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_Judios, conversos, marranos:
la historia de una verdad a medias

Paloma Diaz-Mas
(DrT1O. DE FILOLOGIA EspaNoLA, UPV/EHU)

A ntes de entrar en materia, resulta imprescindible aclarar algunos tér-

inos, aparentemente obvios pero que se utilizan a veces de forma
confusa o incorrecta. Asi, judio significa en su origen ‘de la tribu de Jud4’;
durante siglos lo distintivo del judio fue un rasgo religioso: practicar la reli-
gi6én judia; pero hoy existen muchas personas que, sin ser practicantes ni
creyentes, se sienten judias porque descienden de judios y se identifican
con la tradicién cultural del judaismo. Un sindnimo de judio es israelita
(descendiente de Israel, nombre que dio el 4ngel enviado por Dios a Jacob),
palabra que no debemos confundir con israeli (ciudadano del moderno esta-
do de Israel, sea o no judio, ya que en Israel hay también ciudadanos musul-
manes y cristianos).

Otro concepto que hay que precisar es el de converso, aplicable a cualquier
persona que se convierta de una religién a otra (por tanto, no se limita a los
convertidos del judaismo al cristianismo). En Espafia, a los conversos del
judaismo se les llamé a veces despectivamente marranos, palabra de etimolo-
gfa discutida (se ha dicho que podia derivar del 4rabe mujarram ‘prohibido’
o del arameo marran ata ‘el sefior ha venido’, o porque se negaban a comer
carne de cerdo). Y, por supuesto, algunos de estos conversos (pero no todos)
fueron también criptojudios, es decir, se convirtieron al cristianismo sélo
aparentemente, pero siguieron practicando el judaismo a escondidas.

A continuacién pasamos a exponer y discutir algunos de los t6picos difundi-
dos con respecto a los judios hispanos, tanto en lo relativo a la leyenda negra
como a lo que podriamos denominar leyenda rosa de la juderfa peninsular.

Por lo que respecta a la leyenda negra, habremos de matizar el t6pico que pre-
senta Espafia como el pais de la intolerancia y el fanatismo religioso, autor de
un verdadero genocidio judio. Para empezar, es dificil atribuir a Espafia ese
papel, toda vez que cuando se producen las persecuciones antijudias, la crea-
cién de la Inquisicién nacional y la expulsién de 1492..., Espafia no existia
como estado unificado. Todo lo mds, podemos hablar (segin las épocas y el
entorno geogrifico) de qué sucedié con los judios en el Califato de Cérdoba,
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en los reinos musulmanes de taifas o en los reinos cristianos de Castilla,
Portugal o Navarra o en la Corona de Aragén o en el reino de Mallorca:
hablar de los judios de Espafia, o de la politica espafiola con respecto a judios
y conversos en la Edad Media, es incurrir en un anacronismo.

Por otro lado, no son los reinos peninsulares los dnicos que se muestran into-
lerantes contra los judfos a lo largo de la Edad Media. Més bien lo que carac-
teriza a la peninsula ibérica es el cardcter tardio de la hostilidad hacia los
judios; antes de que hubiera legislacién discriminatoria, pogromos o expul-
siones en el territorio peninsular se habfan producido esos mismos fenéme-
nos con profusién en otros paises europeos, que ahora parecen presentarse
como tolerantes. Baste recordar el rosario de expulsiones que precedieron a
la espariola de 1492: se les expulsa de Inglaterra en 1290, de Francia en 1394,
de Viena en 1421, de varias ciudades alemanas entre 1424 y 1444, de diver-
sas ciudades italianas entre 1485 y 1489; después de 1492, se les exilia de
Sicilia en 1493 y de Provenza en 1498 y de Navarra en 1498; en Portugal
(donde se habifan refugiado muchos de Castilla tras la expulsién) se les obli-
ga a convertirse en 1496.

Pero junto a la leyenda negra se ha forjado también una cierta leyenda rosa
de Espaiia (otra vez el término anacrénico) como lugar de convivencia armo-
niosa de las tres castas o culturas (judfos, moros y cristianos). La idea fue
expuesta por Américo Castro (1885-1972) en algunas de sus obras funda-
mentales, como Espaiia en su historia: cristianos moros y judios (1948), La rea-
lidad histérica de Espafia (1953) o De la edad conflictiva (1961); quizds don
Américo —a quien cabe el indudable mérito de haber tenido en cuenta el ele-
mento no cristiano en la historia de Espafia—, proyect6 sus obsesiones de exi-
liado por causa de una guerra civil a su interpretacién de la historia. En todo
caso, postula que en la Espafia medieval (y muy especialmente en el siglo
X111, que él considera el de mayor esplendor cultural) se dio una insélita con-
vivencia armoniosa y tolerante entre los colectivos de las tres religiones, que
habrian colaborado en pie de igualdad en multiples empresas culturales y
politicas. Este perfodo idilico se habria truncado con el inicio en el siglo XIV
de lo que Castro llama convivencia conflictiva, que desembocarfa en un
auténtico desgarramiento social e histérico con la toma de Granada, la expul-
sién de los judios y la posterior persecucién de conversos y moriscos hasta la
definitiva expulsién de éstos en 1614.

El magisterio de Américo Castro ha dejado una honda huella en el pensa-
miento espafiol, no sélo porque haya surgido una escuela de seguidores que
todavia ejerce (mds en el campo de la historia de la literatura que en el de la
historia a secas), sino porque sus sugestivas ideas se han difundido como una
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auténtica vulgata que se repite y se instrumentaliza continuamente para fines
politicos o propagandistas e inspira obras literarias mds o menos fantdsticas.
Pero una ojeada a la realidad histérica nos pone de manifiesto que su teorfa
es mds que discutible. Para empezar porque conceptos como zolerancia o con-
vivencia son completamente ajenos a la mentalidad medieval (surgen como
pronto en el siglo XVIII y se difunden a partir de las ideas de libertad, igual-
dad y fraternidad propugnadas por la Revolucién Francesa). La sociedad
medieval, fuertemente jerarquizada, no contempla ni la posibilidad de que
los distintos individuos sean iguales, ni la idea de que todos los hombres ten-
gan derechos, ni la necesidad de respetar al otro; simplemente, hay unas cas-
tas dominantes (sean los arrianos sobre la poblacién catélica en época de los
visigodos, los drabes sobre cristianos y judios en el Al-Andalus califal y de tai-
fas, los cristianos sobre moros y judios en los reinos cristianos, los nobles
sobre los plebeyos en toda época o lugar) y otros grupos dominados y some-
tidos, que como tales no tienen ni plenitud de derechos ni posibilidad de ser
considerados iguales a los dominadores. Esto pasa en la Edad Media en todo
el mundo: en la peninsula ibérica, en Europa, en los paises isldmicos o en
Oriente. Hay que decir que en ninguno de estos sitios los judios, pueblo
desarraigado, ocuparon la posicién de dominantes: siempre formaron parte
de los sometidos, con mejor o peor fortuna.

Y esto lo demuestran los distintos hechos que jalonan la historia, y que dis-
tan mucho de la visién edulcorada de la Espaia de las tres culturas: En nin-
giin momento faltan acontecimientos que desmienten esa supuesta convi-
vencia arménica.

Veamos algunos de esos hechos, que van jalonando la gestacién de un pro-
blema histérico: el de las persecuciones contra los judios en la peninsula ibé-
rica y el surgimiento del llamado problema converso.

1) Ya durante la época visigética (ss. IV al VII) sabemos que habia judios
en la peninsula. La sociedad visigoda estaba formada por una minorfa
dominante de religién arriana y una mayorfa que constitufa las masas
populares y era de religién catélica. En un principio parece que la masa
catblica y los judios tenian una relacién bastante estrecha; de ahi que el
Concilio de Elvira (s. IV) establezca restricciones encaminadas a impe-
dir el proselitismo o, m4s bien, a separar nitidamente las dos religiones:
se prohiben las relaciones sexuales entre unos y otros, pero también
cosas como que celebren comidas juntos o que los rabinos bendigan los
campos de los cristianos. La situacién de los judios empeora al conver-
tirse al catolicismo Recaredo (afio 584); sus sucesores tomardn medidas
cada vez més discriminatorias: Sisebuto les excluye de los cargos pibli
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cos (y también a los conversos del judaismo), Egica llega a dictaminar
la esclavitud de judios y conversos. Ya en esta época empieza a darse un
fenémeno que se repetird en épocas posteriores: algunos de los detrac-
tores mds combativos de los judios son conversos, como Julidn de

Toledo (s. VII).

Dada su situacién con la monarquia visigética, nada tiene de extrafiar
que los judios vean como una liberacién la invasién musulmana (poste-
riormente la propaganda antijudia les acusar4 de haber entregado Espana
a los moros). Aunque no esté claro su papel activo, lo cierto es que los
invasores se apoyaron en los judios y los utilizaron a veces como retén
militar en las fortalezas que iban conquistando, lo cual es el inicio de la
costumbre de que los judios vivan en barrios especificos (intramuros).

Se calcula que aproximadamente el 80 por ciento de la poblacién hispa-
na debié de convertirse al islamismo, y entre ellos debié de haber
muchos judfos. A los judios y cristianos que permanecieron en su fe, se
les aplicé la dhimma, estatuto de pueblo sometido que les permitfa una
cierta autonomia y autogestién a cambio del pago de tributos especiales
y la imposibilidad de ostentar cargos administrativos.

Es en esta época cuando la poblacién judia debié de empezar a especia-
lizarse en actividades urbanas (antes serfan mayoritariamente agriculto-
res y ganaderos) y sobre todo en el comercio y el artesanado. Una mino-
rfa llegé a ocupar cargos importantes en el califato y en los reinos de
taifas (suscitando la animadversién de las clases populares musulmanas,
que vefan en ello una ruptura de la dhimma) y en los siglos XI-XII se
vivié un florecimiento cultural por parte de la élite judia educada en la
cultura 4rabe, y que escribe tanto en drabe como en hebreo.

El rigorismo religioso de almorédvides (1086-1143) y, sobre todo, de
almohades (1156-1269) impulsa a muchos judios a la emigracién a los
reinos cristianos (especialmente Castilla y Aragén) donde son en princi-
pio muy bien acogidos, ya que pueden ejercer labores (comercio, prés-
tamos para campafias militares, artesanado) que los cristianos no estardn
en condiciones de cubrir hasta bien entrado el siglo XIII.

Las comunidades judias o a/jamas (distinguir de juderfa o ‘barrio judio’) se
organizan de una manera especial, con legislacion y servicios auténomos;
proliferan las a/jamas, aunque siempre minoritarias: 150 6 200 familias. Su
estatuto juridico es especial: como siervos propiedad del rey, pertenecen al
tesoro real, lo cual les proporciona una situacién al mismo tiempo de some-
timiento y autonomf{a. Nada tiene de extrafio que sisteméticamente sean los
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reyes los defensores de los judios (que consideran suyos) frente a los ataques
de ciertos nobles, del pueblo llano y, por supuesto, de la iglesia, que les ve
como pueblo deicida y fomenta la animadversién contra ellos entre las masas
populares. Esa animadversién, fomentada por la iglesia, serd utilizada por los
nobles como elemento de agitacién en momentos de crisis politica o econé-
mico-social.

De hecho, ya en el siglo XIII los plebeyos empiezan a presionar para que se
legisle limitando las posibilidades de prosperidad de los judios, pero no por
razones religiosas ni ideoldgicas, sino mds prosaicas: ven en ellos a la compe-
tencia. De ahi las prohibiciones de tener heredades promulgadas en la
Corona de Aragén en 1282y 1293, o las presiones infructuosas para que se
les prohibiera ejercer oficios artesanales. También ejercen cierta influencia
sobre la cultura cristiana, como demuestran el caso del rabi Sem Tob
Ardutiel de Guadalajara, la produccién de Biblias romanceadas por judios
para uso de cristianos o la colaboracién de intelectuales judios en la Escuela
de Traductores de Toledo o en la obra cientifica de Alfonso X: fue esto lo
que precisamente dio pie a algunas de las ideas de Américo Castro.

Pero es precisamente en ese siglo XIII supuestamente tan armonioso cuando
las cosas empiezan a cambiar: se producen en la peninsula las primeras acu-
saciones de crimen ritual, ya habituales en Centroeuropa: se acusa a los
judios de secuestrar cristianos para reproducir con ellos la pasién de Cristo o
de profanar hostias consagradas o im4genes. Y sobre todo se acrecienta la pre-
sién de la iglesia a través de las nuevas 6rdenes de franciscanos (furiosamen-
te antijudios algunos de ellos) y dominicos; estos tltimos, predicadores por
antonomasia, obtienen el privilegio de poder someter a los judios a sermones
de audicién forzosa... en las mismas sinagogas. Empieza a notarse una cre-
ciente presién para inducirles a que se conviertan, algunos de cuyos adalides
son judios conversos, como el rabino Abner de Burgos, que en 1320 se con-
virtié en Alfonso de Valladolid y es autor de obras polémicas contra los
judios. En 1263 tiene lugar Ja disputa de Barcelona, entre el religioso
Raimon de Penyafort y el rabino Mosé ben Nahman.

La situacién empeora en el siglo XIV, por razones obvias: es un siglo de cri-
sis a2 muchos niveles (politica, social y econémica), el siglo de la peste negra,
de la guerra civil en Castilla entre los partidarios de Pedro I y su hermano
don Enrique, de continuos levantamientos de una nobleza rebelde contra el
poder real. Una minorfa como Jos judios se convierte en arma arrojadiza y en
objeto de agresiones. Empieza a haber ataques a juderias: ya en 1277 se habfa
saqueado la juderia de Pamplona, en 1321 hay asaltos a juderfas en Navarra
y Aragén, otra vez en 1328 en Estella, en 1348 en Tudela... hasta desembo-
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car en la trdgica fecha de 1391, auténtica oleada de matanzas que empiezan
en Sevilla por las predicaciones de Ferran Martinez, el Arcediano de Ecija, a
quien Juan I, alarmado por su tono incendiario, habfa llamado la atencién
diciéndole que si buen cristiano queredes ser, lo seades en vuestra casa, mas no
andedes corriendo con nuestros judios de esta guisa.

En general, estos ataques a juderias no son sino una especie de valvula por la
que escapa la presién del pueblo llano, sometido, empobrecido, esquilmado
y descontento, y por afiadidura imbuido por la iglesia de prejuicios sobre la
maldad de los judios y muchas veces utilizados por la nobleza como arma
arrojadiza contra el rey. Es frecuente que una revuelta popular contra los
poderosos o un enfrentamiento entre nobles, o un levantamiento nobiliario
contra la realeza lleve aparejado el consabido ataque a la juderia del lugar de
que se trate. El propio Enrique (futuro Enrique II) habia usado contra
Pedro I el argumento de que protegia demasiado a los judios, aunque cuan-
do subié al trono tras el asesinato de Montiel (1369) él mismo suavizé las
medidas antijudias.

La presién contra los judios tiene, pues, varios frentes: Jos asaltos violentos a
juderfas por parte de masas populares; la legislacién cada vez mas discrimi-
natoria (incluso con obligatoriedad de llevar signos externos distintivos) que
promulgan los reyes y es bien acogida por el pueblo, la nobleza y la iglesia; y
las cada vez mds contundentes presiones para que se conviertan, por medio
de predicaciones o, simplemente, de hacerles la vida imposible. Muchos son
los que se convierten (por miedo, por interés, por convencimiento o por puro
descreimiento), especialmente entre los intelectuales y gentes acomodadas,
dejando en muchos casos a las juderfas “decapitadas” de sus personajes mds
ilustres. Algunos conversos serdn a su vez feroces propagandistas antijudios,
como el rabino de Burgos Salomén haLevi, que se convierte en 1390 y lle-
ga a ser obispo de su ciudad con el nombre de Pablo de Santamarfa.

Entre 1391 y 1415 se consolida asi una auténtica clase de conversos, que qui-
zds representaba a un cinco por ciento de la poblacién total, pero significati-
va por ser urbana, aunque no puede hablarse de una clase solidaria ni endé-
gama. En realidad, todo su intento es asimilarse, pese al rechazo de los
cristianos viejos, motivados mds por interés (son un peligro, son judios que
pueden acceder a cargos y dignidades, ocupan puestos importantes en la igle-
sia y en la administracién local) que por otros motivos. De ahi que se pon-
gan en marcha mecanismos defensivos por parte de los cristianos viejos, el
primero de los cuales es la suposicién automadtica de la insinceridad de las
conversiones y de que todo converso es en realidad un criptojudio que se ha
convertido para burlar las restricciones.
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En 1449 se da la primera revuelta no contra los judios, sino contra los con-
versos, en el marco del conflictivo reinado de Juan II y su valido Alvaro de
Luna. El motivo es una cuestién de recaudacién de impuestos, encomenda-
da al converso Alvaro de Cota. Los toledanos se rebelan contra los impues-
tos, y la cuestién acaba en un auténtico levantamiento contra los conversos,
que da origen no sélo a sistemdticos saqueos de sus casas, sino al primer esta-
tuto de limpieza de sangre: el alcaide del alcdzar, Pero Sarmiento, se hace con
la situacién y promulga un decreto que impide a los que no sean cristianos
viejos ocupar cargos piblicos. Es decir, se aplica a los conversos la misma res-
triccién que a los judios.

Aunque fue ripidamente revocado por el rey e incluso la iglesia reaccioné en
contra, es el primer paso de una politica que se consolidard més adelante.

Nada tiene de extrafio que ilustres conversos apoyaran, a la muerte de
Enrique IV, las pretensiones al trono de su hermana Isabel frente a los dere-
chos de Juana, llamada la Beltraneja: Juana representaba el continuismo de
una nobleza celosa de sus privilegios, que habia apoyado las revueltas antiju-
dias contra el rey.

Isabel sube al trono en 1474 y el Estado se pacifica y reorganiza, tras la gue-
rra civil, en las cortes de Toledo de 1480. Para los judios el que exista un
poder real fuerte constituye una garantfa, y los Reyes Catélicos cumplen el
esperado papel de protectores, al tiempo que algunos conversos ocupan pues-
tos importantes en la administracién (Abraham Seneor, Yosef Abravanel),
aunque se calcula que por estas épocas sélo el 15 por ciento de los recauda-
dores de impuestos era judio (el resto eran cristianos o conversos). Pero, a
nivel popular, se les ponen continuos inconvenientes, prosiguen las calum-
nias de crimen ritual y profanacién de hostias, se escriben panfletos antiju-
dios; las 6rdenes mendicantes siguen predicando en su contra. Los judios son
aproximadamente un dos por ciento de la poblacién (menos de 200.000),
pero los conversos son més numerosos: unas 250.000 6 300.000 personas, y
los cristianos los consideran muchas veces judios disfrazados. Aunque, claro
estd, también existian auténticos criptojudios, que habfan renunciado a su fe
s6lo aparentemente; y otros que eran simplemente descreidos, cosa insélita
para la mentalidad de la época.

En torno a 1480 los reyes toman dos medidas con respecto al problema con-
verso: a) segregar a los judios (prescribiendo incluso que viviesen en barrios
separados) para apartarlos de los conversos y que no influyeran en ellos; b)
crear un tribunal que entienda en casos de conversos que no cumplen bien
con la religién cristiana, a quienes se considera herejes: es la Inquisicién, para

fundar la cual habia habido peticiones al Papa desde los afios 60 del siglo, en
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época de Enrique IV. La novedad es que los Reyes Catélicos crean una
inquisicién “nacional” o “nueva’, no dependiente del papado sino de la
monarqufa, que es la que nombra inquisidores; la autoriza el papa Sixto IV
en 1478, pero no empieza a funcionar efectivamente hasta 1480. Se ponen
paralelamente en vigor estatutos de limpieza de sangre para acceder a cargos
ptblicos, entrar en 6rdenes religiosas y, posteriormente, para emigrar a
América.

En 1492 las presiones inquisitoriales consiguen el edicto de expulsién de los
judios (de hecho, la primera versién parece que fue redactada por fray Tomas
de Torquemada, el inquisidor general), que la justifica como una medida
sanitaria para que no influyan en la poblacién conversa; los reyes estaban
capacitados para ejecutarla, al considerar a los judios propiedad suya. Parece
que a los monarcas les guiaba el deseo de solucionar el problema converso por
el procedimiento de impedir su contacto con judios.

Ante el decreto de expulsién, se producen dos reacciones: unos se exilian
hacia el norte de Africa, Iralia o el imperio otomano o Portugal (donde darén
origen, tras el decreto de conversién de 1496, a una potente sociedad cripto-
judfa que a su vez nutre los Paises Bajos y otros lugares de Europa). Otros
(incluidos varios cortesanos de los reyes, como Abraham Seneor) se con-
vierten para poder quedarse, agravando asi el problema converso, que colea-
r4 durante todo el reinado de los Austrias.

Durante los siglos XVI y XVII los descendientes de conversos se verdn aco-
sados por dos vias: los estatutos de limpieza de sangre, que exigen no tener
antecesores conversos (la presencia de un sélo converso en cualquier genera-
ci6én anterior manchaba a toda la descendencia) para acceder a cargos ptibli-
cos, disfrutar de privilegios nobiliarios, profesar en 6rdenes religiosas, pasar a
las Indias e incluso, en ocasiones, estudiar en universidades. Y, por otro lado,
la presién de la Inquisicién, siempre al acecho de cualquier indicio de here-
jfa (a los criptojudios se les consideraba herejes), lo cual instaura un auténti-
co régimen de terror y delacién, ya que cualquier cristiano podfa convertirse
en delator o ser llamado como testigo en causas en las cuales los acusadores
y el cardcter mismo de la acusacién eran muchas veces desconocidos por el
reo, que no obstante tenfa que defenderse de ellas sin conocerlas. Por otra
parte, la inquisicién usé de los procedimientos habituales de la justicia de la
época (de hecho, los reos eran entregados al brazo secular para ser castigados):
tortura como procedimiento habitual de investigacién de delitos, aplicacién
de la pena de muerte, etc. Pero quizés lo peor fue el ambiente de delacién,
inseguridad y desconfianza que cred en la sociedad espafiola de la época, don-
de los descendientes de conversos se vefan no sélo marginados y excluidos,

78



sino sometidos a continua sospecha simplemente por sus origenes, por su
apellido o por su profesién, ya que habia apellidos y oficios (como el de sas-
tre o bonetero) que se consideraban propios de “castas manchadas”.

La expulsién de los judfos y la persecucién de los conversos ha tenido ade-
mas otra consecuencia negativa -que llega hasta nuestros dfas- para la socie-
dad espafiola: al ser Espafia un pafs sin judios desde finales del siglo XV, la
mayotfa de los espafioles ha tenido y tiene un notable desconocimiento sobre
el judaismo y la cultura judia, desconocimiento insélito en los paises de nues-
tro entorno. El judio es, en la uniforme y monécroma sociedad espafiola
actual, un otro muy desconocido.
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