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El indio entre el “bérba[o”
y el “buen salvaje”

Juan Alvarez Cienfuegos
PROFESOR DE FILOSOFIA. INSTHUTO J.M. UsANDIZAGA (DONOSTIA)

La presente conferencia gira en torno a la elaboracién de las figuras del
“bérbaro” y del “buen salvaje” a partir de las noticias que llegaron de
América en los afios finales del siglo XV y a lo largo del XVI. Antes de ini-
ciar la exposicién es ineludible realizar algunas precisiones, aunque en varias
ocasiones las mismas estén dispersas por el texto. En primer lugar hay que
destacar la obvia cuestién de que tales figuras ya existian, con un perfil mds
o menos nitido, en la mentalidad de la época; la novedad que introducen las
Crénicas de Indias deriva del hecho de tener que dar sentido a unos seres
humanos cuya existencia hasta entonces era desconocida para los europeos.
Sus costumbres, religién, ordenamiento politico y alimentacién les llamaron
poderosamente la atencién desde un principio y les forzaron a dar razones
que explicasen su forma de vida. Ahora bien, de todas las reflexiones origi-
nadas por las relaciones entre europeos e indios —reflexiones teol6gicas y poli-
ticas, de cardcter juridico o cientifico— me centraré casi exclusivamente en
aquellas que tienen relacién con las figuras sefialadas. De ahi que los textos y
las ideas de los autores que se tienen en cuenta estén guiados por ese hilo con-
ductor, lo que obligard a olvidarse de otros textos suyos no menos represen-
tativos e incluso de autores de reconocida memoria, pero que sélo rozan
nuestro asunto. Se debe tener presente, a su vez, que estos autores no se citan
por considerarlos absolutamente originales; mds bien ocurre a la inversa, se
les cita porque fueron capaces de recoger algo tan impalpable, pero eviden-
te puesto que lo que afirmaban estaba disperso entre muchos otros, como
puede ser el espiritu de una época y, por otra parte, dejaron impresa su hue-
lla en los siglos venideros. En fin, parto del supuesto de la irrelevancia, para
nuestros intereses, de la “realidad” empirica de tales figuras; de hecho, bus-
car un “barbaro” o un “buen salvaje” de carne y hueso, es una tarea intil.
Interesa, por contra, cémo se fueron construyendo y qué materiales se utili-
zaron para ello.
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Colén y los Indios

Cuando los tripulantes de la Nifia, la Pinta y la Santa Maria avistaron tierra
por primera vez desde su salida de las Canarias, no pensaron que acababan de
descubrir América. Ni siquiera se imaginaron que aquellas costas fueran un
nuevo mundo desconocido hasta entonces. Todos ellos, Colén el primero,
constataron lo que ya sabfan: se encontraban en las islas més orientales del
fabuloso reino de Cipango (Jap6n) descrito por Marco Polo en su popular
obra. Por ello, los primeros escritos del Almirante describian los cielos y el
mar, los minerales y las plantas, los péjaros y los peces y aquellos hombres
amables y desnudos como evidencia y prueba de su llegada al rico Oriente
por la ruta occidental del Océano. Colén no descubri6 América, creyé
encontrar lo que crefa que segtin todos los indicios tenfa que hallar. Unos
afios mds tarde, tras sucesivas expediciones que siguieron a la de 1492, fue
emergiendo paulatinamente a los ojos de la época aquel inconmensurable
Nuevo Mundo trastocando las ideas geograficas que se tenfan sobre la Tierra
y planteando novedosos interrogantes acerca de la humanidad. La imagen de
Colén vestido de época, con el agua hasta las rodillas, mostrando el estan-
darte de Castilla ante unos indios arrodillados en sefial de reconocida y
esponténea sumisién a los lejanos reyes, de ese Colén consciente de su des-
cubrimiento de un continente que se extendia de Alaska al cabo de Hornos,
esa imagen transmitida de generacién en generacién, a quien mds sorprende-
ria, si no le hiciera refr, serfa al Almirante mismo.

Ahora bien, més alld de la conciencia del alcance de su empresa, lo que se le
imponia era dar cuenta de lo visto a quienes habian apoyado y financiado su
proyecto por el que habia batallado seis afios largos en la Corte de Castilla.
Fue entonces cuando comenzé su tarea febril de lector y escritor, en ocasio-
nes para encarecer los méritos de aquellas tierras, otras para ilustrar con fuen-
tes cldsicas y biblicas la veracidad de sus premoniciones, otras, en fin, para
defender sus intereses que vefa siempre amenazados. Sus escritos son una
muestra de las dificultades que encontraba para hacer encajar lo que vefa con
lo que tenfa previsto. De ahi que los términos de comparacién con lo cono-
cido o leido sean constantes, de tal manera que los criterios de clasificacién
son los de semejante/diferente a “lo de aqui”; aquella isla (...) parece toda
labrada o grande parte d'ella, y parecian las sementeras como trigo en el mes de
Mayo en la campifia de Cérdoba, (...), pescaron muchos pescados como los de
Castilla, (...), cantava el ruisefior y otros paxaritos como en Abril en Esparia; por
contra, las tierras que via ninguna comparacidn tenian con aquellas de aquel
valle, ni con la campifia de Cérdoba, (...) y aves y paxaritos de tantas maneras
y tan diversas de las nuestras que es maravilla (...), aqui son los peces tan disfor-
mes de los nuestros, qu'es maravilla. De todas formas, como queda reflejado en

82



la obra de Gerbi, este mismo criterio de clasificacién de la naturaleza ameri-
cana se prolongé hasta la obra del gran naturalista francés del siglo XV1II, el

conde de Buffon.

Sin embargo, a pesar de los problemas que se le planteaban para describir la
naturaleza, las mayores dificultades de comprensién surgieron al enfrentarse
con los seres humanos. Y no sélo a Colén, pues el debate abierto acerca de la
naturaleza del indio, atin hoy estd vigente. En lo que no habia duda era en
considerarlos humanos, pues cuando afirmaron que los indios eran como ani-
males y que parecian bestias, se trataba de una asimilacion, no de una identifica-
cion; (...) la completa y absoluta identificacién del indio americano como animal
es un concepto exagerado e inexacto (O’Gorman). Una vez admitida la huma-
nidad del amerindio, faltaba averiguar su grado de humanidad, es decir, su
nivel de civilizacién. Fue Colén quien dejé planteados los términos de la cues-
tién. Términos que en su mds simple y esquemdtica formulacién, expresada
en lenguaje moderno, oscilarfan entre el de bdrbaroy el de buen salvaje, depen-
diendo del momento. Atin establecida esta distincién en lo que se refiere al
indio, permanecta en pie la oposicién civilizado/no civilizado basada, como en
el caso de la naturaleza, en los criterios de semejante/diferente.

Cada grupo humano tiene una nocién m4s o menos precisa y raramente for-
mulada de manera explicita de las peculiaridades de su propio grupo, de
manera que la forma de entender a otros grupos con mucha frecuencia se
fundamenta en lo que tienen de diferente o extrafio en relacién al propio. Se
puede imaginar un conjunto de circulos concéntricos, cuyo centro serfa el
“nosotros”, que irfan desde el mds préximo, los vecinos, hasta el extremo tlti-
mo que raya con las fronteras de lo no humano, los barbaros y los salvajes —a
riesgo de ser inexacto, se considerardn sinénimos—. Los barbaros lo son en
primer lugar porque no hablan, farfullan; los mismos griegos llamaban bdrba-
ros a los germanos y a todos los extranjeros porque ‘balbuceaban’ la lengua grie-
g4, y lo mismo hicieron los drabes al llamar ‘bereberes’ a los némadas del Norte
de Aﬁz’m. Otro caso curioso (...) es el de los eslavos, para quienes la palabra
extranjero’ tiene la misma raiz lingiiistica que ‘mudo), ‘tonto’ Y el caso parece
extenderse a otros idiomas europeos, como el sueco, el holandés y el mismo inglés
(Fermin del Pino). Con el paso del tiempo los griegos dotaron con un matiz
fuertemente peyorativo el término bdrbaro; se lo aplicaban no sélo a quien
no hablaba griego, sino tambien a quien no vivia como un griego, no vestia
como en griego, no se alimentaba como un griego o no regfa su vida politca
como un griego; éste es el sentido que pervivié a lo largo de los siglos. Salvajes
son quienes no viven en poblados, su existencia montaraz transcurre en
medio de los bosques y las selvas —de ahf la palabra—, rodeados de fieras, sin
vestido, peludos, de fuerza descomunal y amenazando la existencia del seden-
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tario. Seres apenas civilizados y seres que vivian alejados de todo trato con la
humanidad, es l6gico que se acabaran identificando en numerosas ocasiones.
En todo caso, por su modo de vida, salvajes y bérbaros son la imagen inver-
tida de lo que se entiende por modelo de lo humano, son el contraejemplo
del buen vivir; sin embargo, al no ser términos neutros, puesto que su mis-
ma denotacién lleva implicita no sélo la descripcién de unas costumbres sino
la valoracién que se hace de ellas, existe la posibilidad de interpretarlos de
manera diferente. Ahora bien, con mucha frecuencia esa disparidad en su
apreciacién no viene dada tanto por el conocimiento o el aprecio hacia esas
formas de existencia, cuando son enjuiciados positivamente, cuanto por el
descontento y el disgusto con lo propio; de forma que lo que en un princi-
pio puede parecer una actitud de respeto y consideracién con otras formas de
entender la existencia, no es més que un medio, un instrumento de critica
hacia el propio grupo.

Esta ambivalencia es la que estd presente en Colén y en la mayoria de cro-
nistas e historiadores de Indias a la hora de enjuiciar a los habitantes de las
Indias Occidentales. Bien es cierto que en el Almirante, cuando presenta al
indio bajo su aspecto mds benévolo, no se pueden rastrear huellas de critica
o mordacidad hacia su mundo, pero si fue él quien senté el precedente para
posteriores autores que eligieron al indio como ¢jemplo de virtud y bonho-
mia frente al degenerado cristiano y que algunos no dudaron, por otra parte,
en integrarlo dentro de mitos y tradiciones del mundo cldsico también criti-
cas con su civilizacién. Las primeras descripciones que Colén hace de los
antillanos no pueden ser més halagadoras:

y todos los que yo vi eran todos mangebos, que ninguno vide de edad
de mds de XXX afios, muy bien hechos, de muy fermosos cuerpos y muy
buenas caras, los cabellos gruessos cuasi como sedas de cola de cavallos
¢ cortos. (...). Y dellos son de la color de los canarios, ni negros ni
blancos. (...). Ellos andan todos desnudos como su madre los parid, y
también las mugeres, (...), no tienen algiin fierro; sus azagayas son
unas varas sin fierro y algunas d'ellas tienen al cabo un diente de pege,
y otras de otras cosas, (... ), todo tomavan y daban de aquello que teni-
an de buen voluntad, mas me parecid que era gente muy pobre de todb,
(...). Y tan liberales de lo que tienen que no lo creeria sino el que lo
viese. (...). Y aun por un pedago de vidro y d'escudilla y por otras cosas
de no nada les davan los indios cuanto querian, (...), que por seis con-
tezuelas de vidro darian y davan un pedago de oro. (...). Ni he podi-
do entender si tienen bienes propios, que me parecio ver que aquello
que uno tenia todos hazian parte, en especial de las cosas comederas.
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(...). Son los mds temerosos que ay en el mundo, asi que solamente la
gente que alld queda (unos pocos castellanos que se quedaron en
Hait{ tras el primer viaje de Colon) es para destroir toda aquella tie-
rra, y es isla sin peligro de sus personas sabiéndose regir. (...). Y creo
que ligeramente se harian cristianos, que me paregié que ninguna sec-
ta tenian. (...). Y esta gente farto mansa es.

Si alguna caracteristica resalta de los indios es la de su desnudez. Estos inge-
nuos seres que el mismo Colén se ve obligado a defender de la codicia de los
castellanos prohibiéndoles aprovecharse de ellos, estdn desnudos no sélo de
vestidos, también lo estdn de metalurgia, de avaricia, del conocimiento del
valor de las cosas, de ciudades, de propiedad privada, de 4nimo guerrero y de
religién. Son, por ello, el reverso del cristiano, pero su misma desnudez es
una cualidad inestimable para vestirlos como él cree que deben hacerlo, as/
son buenos para les mandar y les hazer trabajar y sembrar y hazer todo lo otro
que fuere menester, y que hagan villas y se ensefien a andar vestidos y a nuestras
costumbres. Tal como afirma Todorov, cuando el Almirante los reconoce
como humanos, no los ve como iguales a los castellanos, sino como idénti-
cos y asi se desliza hacia un claro asimilacionismo en forma inconsciente e inge-
nua; su simpatia por los indios se traduce ‘naturalmente’ en el deseo de verlos
adoptar las costumbres del europeo.

Sin embargo, no faltan otra clase de indios de muy distinto talante,

ast que mostruos no he hallado ni noticia, salvo de una isla que es
Carib, la segunda a la entrada de las Indias, que es poblada de una
iente que tienen en todas las islas por muy ferozes, los cuales comen
carne umana. Estos tienen muchas canuas, con las cuales corven todas
las islas de India, roban y toman cuanto pueden. Ellos no son mds dis-
Jformes que los otros, salvo que tienen en costumbre de traer los cabe-
Uos largos como mugeres, y usan arcos y flechas de las mismas armas de
canias con un palillo al cabo por defecto de fierro que no tienen. Son
ferozes entre estos otros pueblos que son en demasiado grado covardes,
mas yo los tengo en nada mds que a los otros.

Esta es la tinica diferencia que sefiala entre los indios, pues en todas estas islas
no vide mucha diversidad de la fechura de la gente, ni en las costumbres, ni en
la lengua, salvo que todos se entienden. Tras reconocer las dificultades que
encuentra para entenderse con los indios y después de comprobar cémo a
los castellanos mismos temian porque los avian de comer, Colén no duda en
creer los testimonios de los antillanos sobre la existencia de antropéfagos.
Dejando a un lado la segura influencia de Polo, que situaba en los confines
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del imperio del Gran Kan a pueblos antropéfagos, en éste como en otros
pasajes de Colén, lo cierto es que la vaga presencia de hombres que se ali-
mentaban de carne humana admitida desde la antigiiedad, cobraba realidad
inmediata y cotidiana en aquel mundo, hasta el punto que el Almirante se
vuelve un experto en detectar canibales por el aspecto. Desde luego, ¢l no vio
ningtn festin cantbal. El malogrado Alberto Cardin insinda la posibilidad
de que fuera una téctica de los indios para desembarazarse de los castellanos
empujindolos hacia sus enemigos. Puede ser. En todo caso, en el transcurso
de las semanas Colén experimenta una sutil evolucién, a todo pueblo que se
le enfrente lo encuadrar4 dentro del antropéfago. Al indio manso y dictil vie-
ne a afiadirsele el feroz y cantbal, y si el primero era segtin sus cilculos asi-
milable, el segundo tendré el destino que le corresponde; entre las mercanci-
as que los Reyes Catélicos van a obtener de las Indias estardn esclavos cuantos
mandardn cargar e serdn de los idélatras.

Quedan acufiadas, de esta forma, dos imdgenes del indio que pervivirdn largo
tiempo en las Crénicas de Indias y que estardn en el fondo del debate acerca
del trato y la relacién que con él se debfa mantener. Colén esboza un primer
dibujo del indio como salvaje de doble vertiente, tras él se retoca ese primer
boceto tanto en una como en la otra de las vertientes. Aquélla que incide sobre
el buen salvaje tiene, a su vez, una doble inspiracién; de una parte estdn quie-
nes entroncan esa visién del indio con la tradicién clésica grecolatina, es decir,
aquellos autores educados en las corrientes humanistas de los siglos XV y XV1;
de otra, los religiosos, sobre todo pertenecientes a las 6rdenes mendicantes,
que ven en el indio al ser humano edénico adornado de todas las virtudes cris-
tianas. Respecto a los primeros, la atencién se dirigird hacia tres autores,
Vespucci, Angleria y Montaigne, no porque fueran los tnicos que presenta-
ron con ese perfil al indio, sino porque son los més representativos al ser muy
conocidos sus escritos en la época, asi como en las posteriores.

Los Humanistas,
el Indio y el “Buen Salvaje”

Amérigo Vespucci (1454-1512), florentino de nacimiento y de educacién,
instruido por su tfo el humanista Giorgio Antonio y condiscipulo de Pietro
Soderini, que llegard a ser gonfaloniero de Florencia y a quien dirigird una
de sus cartas sobre el Nuevo Mundo, se establecié en Sevilla en 1492 como
agente comercial asociado a otro florentino, Berardi; ambos hicieron algin
préstamo a Colén para los gastos de su primer viaje. Con el tiempo,
Vespucci emprendid varias expediciones a través del Océano, fruto de las
cuales son sus Cartas de Viaje. Cartas que enviadas a Florencia fueron publi-
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cadas, en ocasiones manos anénimas resumieron el contenido de las mismas
y las editaron con el nombre de Vespucci, y se conocieron en toda Europa;
de ah{ que el nombre del continente, América y no Colombia, se tomara del
florentino dada la difusién que alcanzaron.

Sus referencias al indio, en su caso al de la costa atldntica de América del Sur,
son constantes. Describe sus diferentes modos de vida, su alimentacién y
vestido, su religién y régimen politico, el tipo de matrimonio y su sexuali-
dad, y afirma, como Colén, toda era gente miedosa y de poco valor, y hacia-
mos de ella lo que queriamos. De entre sus textos mds representativos tanto
por lo que recogen de la tradicién cldsica y colombina, como por la proyec-
cién sobre la elaboracién posterior de nuestra figura, destacan los siguientes:

No tienen ni ley ni fe ninguna, viven de acuerdo a la naturaleza, no
conocen la inmortalidad del alma. No tienen entre ellos bienes propios,
porque todo es comiin; no tienen limites de reinos ni de provincia; no
tienen rey ni obedecen a nadie: cada uno es sefior de si mismo. No
administran la justicia, la que no les es necesaria, porque no reina en
ellos codicia. Habitan en comiin en casas hechas a la manera de caba-
fias muy grandes, y para gentes que no tienen hierro ni otro metal nin-
guno, se pueden considerar maravillosas. (...). Sus mujeres apenas si
se sienten en los partos. Son gente que viven muchos afios, porque,
segin sus recuerdos, hemos conocido alli muchos hombres que tienen
hasta 4 grados de descendientes. Y no saben contar los dias ni conocen
meses ni afios, salvo que cuentan el tiempo por meses lunares, y cuan-
do quieren mostrar alguna cosa, su tiempo lo mostran con piedras,
poniendo una por cada luna. (...). Se dice que en el mundo no hay
mds que 77 lenguas, y yo digo que son mds de 1000, porque sélo aque-
llas que yo he oido son mds de 40. (...). Cuando les preguntdbamos
que nos dijesen la causa de sus guerras, no saben dar otra razén, salvo
que dicen que ab antiquo dio principio entre ellos esta maldicién y
quieren vengar la muerte de sus antepasados. (...). La carne que
comen, mdxime la comiin, es carne humana, (...). En fin, es cosa bes-
tial; y es cierto que uno de ellos me confess haber comido de la carne
de mds de 200 cuerpos, y esto lo tengo por cierto, y baste.

En el relato de Vespucci es clara la huella de Colén, desnudez, ausencia de
religién, propiedad comiin y antropofagia; sin embargo, el culto florentino
introduce elementos novedosos de tradicién clisica (cada una de las mujeres
parecia una Pentesilea y los hombres Anteos) o edénica, pues las mujeres paren
sin dolor y son muy longevos. También son nuevas con respecto a Colén sus
observaciones acerca de la ausencia de instituciones politicas y del cémputo
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del tiempo y de la ignorancia sobre el motivo de sus guerras. Ahora bien, hay
dos aspectos que destacan sobre los demds, el valor de la experiencia y el
caricter paradigmdtico de la naturaleza. Frente a Colén, Vespucci vive con
los indios, les interrroga sobre sus costumbres y creencias y puesto en la tesi-
tura de elegir entre una opinién de los autores antiguos y su propia experien-
cia, no duda en admitir el valor de ésta como superior al criterio de la auto-
ridad; en suma, Vespucci observa con cierta distancia la vida que se le ofrece
ante los ojos e intenta, en la medida de lo posible, decribirla sin juicios de
valor; a pesar de que no pueda evitar un gesto de horror ante la antropofagia,
es capaz de registrar con todo detalle el proceso que requiere el tratamiento
de la carne humana para su consumo. Por otra parte, Vespucci opone la civi-
lizacién a la naturaleza. Segtin €l los indios son un producto més de ella, ocu-
rre que las costumbres que nada tengan que ver con las suyas no son produc-
to de la inventiva e ingenio humanos, sino una mera prolongacién de la
accién de la madre natura.

Este caricter “natural” del indio puede relacionarse con la “desnudez” colom-
bina, desde el momento en que en ambos predomina la carencia de logros
culturales, sin embargo, al afirmar que viven de acuerdo a la naturaleza, intro-
duce un nuevo elemento ideolégico que permite explicar unos usos y cos-
tumbres tan ajenos a los conocidos y, al mismo tiempo, abre el espacio a dos
peculiaridades de las que, en adelante, se dotard al salvaje. En primer lugar, su
estar fuera del tiempo; los salvajes, como también en ocasiones se afirma de
los llamados primitivos en la actualidad, careciendo de la nocién de tiempo
tampoco tienen historia, viven en un eterno presente, lo que permite, al cono-
cerlos, imaginarse el modo ancestral de comportarse la humanidad. La otra
particularidad proviene de las connotaciones morales que adoptard lo narural
siempre enjuiciado a partir de la propia civilizacién, de manera que si quien
habla o hace desde el desencanto de su propio mundo, la naturaleza se erige
como el patrén a imitar; si, por el contrario, quien valora al indio o al salva-
je en general defiende los valores de su cultura, lo considerard atrasado, poco
evolucionado, casi bestial. En todo caso, ambas posiciones, ademas de no
corresponderse con la realidad que pretenden describir, ven al indio como
pretexto que les permite enfrentarse con su propio mundo.

Pedro Martir de Angleria (;1455?, ;14592-1526) pertenece a aquella clase
de humanistas italianos de la que se rodearon los Reyes Catélicos para edu-
car a los nobles castellanos y redactar en buen latin las glorias de Espafia.
Llega en 1487 a Castilla y ahi permanecerd toda su vida, excepto la misién
diplomdtica al Cairo llevada a cabo en 1502 ante el sultin Kan-suh el Churi.
Por su temperamento vivaz y curioso, por el ambiente cortesano en el que se
desenvolvié y por los cargos que ocupd, se mantuvo permanentemente infor-
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mado de todas las noticias que llegaban del Nuevo Orbe, expresién suya. Y
con la misma celeridad que le llegaban, las transmitfa al Papa. Tiene en
comtn con Vespucci su conocimiento de los cldsicos y el gran valor que le
concede a la experiencia; de Colén toma mucha informacién, aunque se
muestre escéptico ante determinadas afirmaciones del Almirante, asi el
Almirante sostiene que Salomén, rey de Jerusalén, se procurd de alli (se refiere a
la Espafiola, actual Haiti), por el golfo Pérsico, aquellos inmensos tesoros de que
se habla en el Antiguo Testamento. Si ello es verdad o no, eso no me toca a mi
juzgarlo, pero me parece que dista mucho de serlo.

El 4ngulo bajo el que se sittia para hacer el retrato del indio como buen sal-
vaje queda bien reflejado en estos fragmentos.

Tienen ellos por cierto que la tierra, como el sol y el agua, es comiin,
y que no debe haber entre ellos mio y tuyo, semillas de todos los males,
pues se contentaban con tan poco que en aquel vasto territorio mds
sobran campos que no le falta a nadie nada. Para ellos es la Edad de
Oro. No cierran sus heredades ni con fosos, ni con paredes, ni con
setos; viven en huertos abiertos, sin leyes, sin libros, sin jueces; de su
natural veneran al que es recto; tienen por malo y perverso al que se
complace en hacer injuria a cualquiera; sin embargo, cultivan el
maiz y la yuca y los ages, como dijimos que se hace en la Espariola.
(...). Mientras el Almirante oia misa en la playa, he aqui a cierto
varén principal, octogenario y grave, y sin embargo desnudo, con
muchos que le acompariaban, el cual, mientras se celebraban los
sagrados misterios, asistid admirado con repetuoso rostro y mirada.
Después regalé al Almirante un canastillo que en la mano llevaba, -
no de frutos del pats, y, sentdndose junto a él, por medio del intérpre-
te Diego Coldn, que entendia aquel idioma, acercdndose mds dijo el
siguiente discurso: Nos han contado que tii has recorrido con ejército
poderoso todas estas provincias que basta ahora te eran desconocidas,
y que has causado no poco miedo a los pueblos que las habitan. Por lo
cual te advierto y amonesto que las almas, cuando salen del cuerpo,
tienen dos caminos: uno tenebroso y horrible, preparado para aquellos
que molestan y hacen dasio al género humano; otro placentero y delei-
table, destinado para los que en vida amaron la paz y tranquilidad
de las gentes. Si, pues, tienes presente que eres mortal, y que a cada
uno le estin sefialados los méritos futuros segiin las obras presentes, no
hards mal a nadie.

En el primer texto se sigue con facilidad la huella de Colén y de Vespucci;
sin embargo, hay un cambio de tono notable. Resuenan en su trasfondo con
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mucha miés claridad que en el florentino, los ecos del clasicismo latino, de
manera que, si no fuera por los nombres de las plantas que cultivan, més pare-
ce una recreacion del pasaje de Las Metamorfosis de Ovidio (Libro I, versos 89-
107) en el que se describe la mitica Edad de Oro presidida por Saturno, era de
sencillez, austeridad y felicidad humanas, que un relato del Nuevo Orbe. El
trazo que afiade al dibujo del buen salvaje perfilado por sus fuentes, es el de la
materia cldsica; de esa forma consigue integrar la novedad americana dentro
del pensamiento europeo situdndola en un pasado mitico; lo que resulta difi-
cil encuadrar en el espacio, no sélo fisico, también en el moral, encuentra su
lugar en el tiempo remoto. El humanista, pues, alejado de las preocupaciones
y urgencias inmediatas del explorador o del viajero, reelabora con barniz clasi-
cista las informaciones que recibe; de hecho, en sus Décadas son constantes las
referencias en paralelo mundo cldsico-Nuevo Mundo.

A ese mismo espiritu responde el discurso del fildsofo desnudo, que parece ins-
truido en la teorfa platénica del alma. De nuevo un tépico de la literatura lati-
na, el simple, pero sabio, que expresa la verdad con la mayor sencillez, hace su
irrupcién en las Crénicas de Indias, en un pasaje debido indudablemente a la
imaginacién histérica del propio Angleria. Ahora bien, este lugar comun ten-
drd un enorme éxito, con él se inicia en el pensamiento moderno la identifi-
caci6én entre la vida marterial austera —por supuesto, vista como austera segtin
la mentalidad del civilizado— y la sensatez moral de quien asi vive. Este si es un
rasgo de nuevo cufo que no estaba presente ni en Colén, ni en Vespucci y sus
reminiscencias cldsicas se encuentran en Técito. Una tltima mencién la mere-
ce el considerar a la propiedad como el mayor de los males, puesto que con ella
se introduce en la sociedad el nefasto vicio del poseer y con él, el de la codicia.
Es cierto que tanto Colén como Vespucci resaltan la ausencia de propiedad
privada y de moneda entre los indios, pero Angleria ademds de poner miés
énfasis en la inexistencia de lo “mfo” y lo “tuyo”, contrapone el valor que en su
medio tiene el oro como moneda, al cacao: asimismo merece ofrse cudn ventu-
rosa moneda usan, pues tienen una clase de moneda que llamo feliz porque la codi-
cia de obtenerla no rompe las entrasias de la tierra con hendiduras, ni vuelve a
escondrijos de la misma tierra por la avidez de los avaros o el terror de guerras
inminentes. Se vislumbra en estas lineas la critica implicita a la propia sociedad,
enalteciendo las virtudes de un mundo manifiestamente imaginario.

Michel Eyquem de Montaigne (1533-1592) hace varias alusiones al Nuevo
Mundo en los Ensayos; sus opiniones mds conocidas sobre el indio son las con-
tenidas en dos capitulos, De los Canibales y De los Coches, y comentarios dis-
persos que se hallan en el largo capitulo Apologia de Raimundo Sabunde.
Montaigne no estuvo en América, pero es seguro que leyé las obras de
Goémara, Benzoni, Thevet, Léry y muy probablemente las Décadas de
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Angleria, aunque él afirme que sus noticias sobre el continente americano las
obtuvo gracias a las conversaciones mantenidas con un hombre que habfa vivi-
do varios afios en aquellas tierras, ademds el hombre eva sencillo y rudo, condi-
cién muy adecuada para ser buena prueba, pues los espiritus cultivados, si bien
observan con mayor curiosidad y mayor niimero de cosas, suelen comentarlas, y a
fin de poner de relieve la interpretacidn y persuadir, adulterar hasta cierto punto
L relacién; (...). Se precisa, pues, un hombre fiel, o 1an elemental, que no tenga
que inventar o acomodar a la verosimilitud falsas relaciones, un hombre sencilla-
mente ingenuo. Asi era el mio. Son muy reveladoras estas palabras de
Montaigne, pues parten del supuesto de que un hombre sin instruccién es
una pizarra en blanco sobre la que se imprimen las sensaciones de forma obje-
tiva, de tal forma que su ignorancia e ingenuidad son una prueba de veraci-
dad. Coherente con lo anterior afiade mds adelante: Todas las cosas, dice Platén,
son obra de la naturaleza, del azar y del arte. Las mds grandes y magnificas pro-
ceden de una de las primeras causas; las mds insignificantes de la tiltima es decir,
todo artificio humano, desde una obra de arte a una concepcién filoséfica,
queda empalidecido si se lo compara con cualquier manifestacién de la natu-
raleza. Aplicado este criterio a las gentes del Nuevo Mundo a las que las leyes
naturales determinan su existencia, muy poco bastardeadas por las nuestras, se
comprenderi su excelencia de vida, al estar regida por la sabia naturaleza.

Tras alabar la de las Indias, Montaigne nos hace una pintura de sus naturales
que en su composicién recuerda la elaborada por Angleria. Es un pueblo en el
cual no existe apenas trafico, conocimientos de las letras, conocimiento de la cien-
cia de los nikmeros, nombre de magistrado ni de otra suerte, que se aplique a nin-
guna superioridad politica. Tampoco hay ricos, ni pobres, ni contratos, ni heren-
cias, ni participaciones, ni mds profesiones que las ociosas, en fin, van desnudos,
no tienen metales y palabras como mentira, traicion, disimulo, avaricia, envidia,
detraccion, perdén, las desconocen. Ahora bien, lo que en el humanista era una
critica implicita a la sociedad, es en Montaigne una permanente y explicita
contraposicién entre dos maneras de vivir. El criterio que sigue es que cada
cual considera barbarie a todo lo que se sale de sus costumbres. Como no tenemos
otra referencia para distinguir la verdad y la razén que el ejemplo e idea de las
opiniones y usos del pais en que vivimos, estimamos que en él tienen su asiento la
perfecta religion, el gobierno mds logrado y el mds irreprochable uso de todas las
cosas. Por ello yo he visto algunos hombres entre nosotros que vinieron, por mar
de lejanas tierras, y los que por no entender su lenguaje, y porque sus maneras, su
aspecto, sus vestidos, no guardaban ninguna analogia con los nuestros, todos los
creiamos brutos y salvajes; todos considerdbamos estupidez y animalidad el verlos
mudos, ignorantes de la lengua francesa, ignorantes de nuestros besamanos y de
nuestras reverencias rastreras, de nuestro porte y modales, en los cuales, a nuestro
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modo de ver, debe inspirarse la naturaleza humana. No hay una norma absolu-
tay universal para toda la humanidad, estamos atrapados en nuestra visién del
mundo hasta tal punto, que nos resulta imposible poder juzgar con objetivi-
dad e imparcialidad los usos extrafios. En apariencia, las afirmaciones de
Montaigne son de un relativismo, valga la paradoja, absoluto.

Pareceria, de todas formas, que algunas costumbres ofenderfan por igual a
todo el género humano. Es posible que una de las més llamativas, por escan-
dalosa, lo sea la antropofagia. Los indios son sencillos, virtuosos, austeros.
Tienen guerras entre si, pero no luchan por la conquista de nuevos territorios,
pues gozan todavia de la felicidad narural que les procura, sin trabajos ni fati-
gas, cuanto necesitan, y tan abundantemente que resultaria inditil ensanchar sus
limites, es decir, no les mueve la codicia al emprender sus expediciones béli-
cas, s6lo el honor guerrero. También entre ellos existe una costumbre repro-
chable para el cristiano, la poligamia. Sin embargo, bien mirado no tiene
nada de absurda, pues el varén recibe tantas esposas como es su valentia, de
manera que ellas demostrando mayor interés por el honor de sus maridos que por
todo lo demds, se consideran lo mds solicitas de que son capaces, en recabar el
mayor niimero de comparieras, puesto que tal circunstancia prueba la virtud de
sus esposos 'y afiade Montaigne varios ejemplos biblicos de poligamia.

Pero, pase la guerra, pase la poligamia, qué decir de la antropofagia.
Reconozco la barbarie y el horror que significa el comerse al enemigo, aunque me
admire que valoremos sus faltas y seamos ciegos para las propias. Creo que es
mucho mds bdrbaro comerse a un hombre vivo que comérsele muerto; desgarrar
por medio de suplicios y tormentos un cuerpo avin lleno de vida, asarlo lenta-
mente, y echarlo luego a los perros y a los cerdos; esto no sélo lo hemos leido, sino
visto hace poco, y no es que se tratara de antiguos enemigos, sino de vecinos y con-
ciudadanos, con el agravante de que para tal horror se tomaron como pretextos la
religion y la piedad. Esto es mds bdrbaro que asar el cuerpo de un hombre y devo-
rarlo después de muerto. Montaigne vuelve contra los propios europeos la
condena que habian emitido sobre los indios. Podemos, pues, llamarlos bdr-
baros ante las reglas de la razdn, mas no compardndolos con nosotros, que los
sobrepasamos en cualquier género de barbarie.

Ahora se puede entender por qué se afirmaba antes que en apariencia
Montaigne es relativista; a pesar de reconocer que no hay un criterio abso-
luto para decidir qué sociedad es mds justa, asegura, por otro lado, que ante
las reglas de la razén son bérbaros. Ello presupone la existencia de una razén
universal comin al género humano; razén que si se la sigue adecuadamente
podrd encontrar unas normas de conducta también universales. Aparte las
menciones laudatorias a griegos y romanos a lo largo de los Ensayos,
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Montaigne lamenta que aquellos seres humanos tan felices y simples no
hayan sido descubiertos por hombres que hubieran podido estimarlos mejor que
nosotros. Siento que Licurgo y Platén no los hayan conocido; més adelante, al
valorar una poesfa amorosa de América concluye que 70 solamente no tiene
nada de barbara, sino que recuerda a las de Anacreonte. En suma, el relativis-
mo de nuestro autor, y de nuevo en apariencia, encuentra en el mundo cldsi-
co la norma ética y estética que le permite decidir ante una costumbre o un
poema, qué grado de rectitud o belleza tiene. No parece mds que esa razon
esté presente en los autores de la Antigiiedad. Es este falso relativismo el que
le achaca Todorov a Montaigne, e/ juicio de valor positivo estd fundado sobre
el malentendido, la proyeccion sobre el otro de una imagen de si mismo -0, mds
exactamente, de un ideal del yo encarnado para Montaigne por la civilizacién
cldsica. Atin asi, es posible matizar el veredicto de Todorov. En primer lugar,
porque la cuestién del relativismo en Montaigne tiene que relacionarse con la
otra, ms general y que abarca todo su pensamiento, de su escepticismo; cues-
tién que aqui dejamos de lado, aunque sf conviene decir que de él no se sal-
van los autores antiguos.

Por otra parte, admitir el relativismo de Montaigne lleva implicitamente a
considerarlo como una especie de cientifico social o un predecesor de la
antropologfa, y aqui es donde puede estar el abuso en la interpretacion de
Todorov. Como afirma Burke:

Montaigne escribia como moralista, no como cientifico social.
Procuraba influir en la conducta de sus lectores y usaba las naciones
como sus exempla. Recomendaba viajar como uno de los mejores méto-
dos de educacion moral.

En este mismo sentido apunta la critica de Bartra a la posicién de Todorov:

En la medida en que Montaigne fue esencialmente un moralista, su
extraordinaria apreciacion de la diversidad y de la relatividad de las
costumbres humanas debe comprenderse como una reflexion sobre su
propia cultura y sobre la sociedad europea. (...). Esta apreciacion (se
refiere a la de Todorov) es completamente injusta y nos impide com-
prender la verdadera naturaleza del canibal creado por Montaigne,
que es principalmente una construccién ensayistica imaginaria que
permite pensar en el salvajismo europeo. En este sentido el cantbal de
Montaigne forma parte mds de la historia del homo sylvestris que de
la etnografia americana. Prosigue Montaigne, era un mundo nifio,
y nosotros no le hemos azotado y sometido a nuestra disciplina por la
supremacia de nuestro valor y fuerza naturales; ni lo hemos conquis-
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tado con nuestra justicia y bondad, ni subyugado en funcién de nues-
tra magnanimidad. (...) Pero en cuanto a la devocion, observancia de
las leyes, bondad, liberalidad, lealtad y franqueza, buenos servicios nos
prestd el no tener tantas como ellos: esa ventaja los perdid, vendiéndo-
los y traiciondndolos.

Es posible que en el 4nimo de Montaigne pesaran fuerte sus dolorosas expe-
riencias provocadas por las guerras de religién en Francia o su oposicién a la
politica expansionista espafiola; pero, en todo caso, queda en pie el hecho de
que la materia indiana era mds un arma arrojadiza contra la propia Europa,
encorsetada por reglamentos y prejuicios, que un intento de conocer e inclu-
so defender a las gentes del Nuevo Mundo.

El Fraile, el Indio
y “el buen salvaje”

Uno de los aspectos mds relevantes de la incorporacién de América a la coro-
na de Castilla, lo constituyé el largo y contradictorio proceso de evangeliza-
cién de los indios. Fueron numerosas las discusiones que se plantearon en
torno a diversas cuestiones relacionadas con la politica religiosa que se debfa
llevar a cabo en América; desde la capacidad racional del indio para recibir el
bautismo, cuestién que dirimié de una vez, al menos desde el punto doctri-
nal, el Papa Paulo III, en 1537, cuando por la bula Sublimis Deus declara-
ba: consideramos, sin embargo, que los indios son verdaderos hombres y que no
sblo son capaces de entender la fe catblica, sino que de acuerdo con nuestras infor-
maciones, se hallan deseosos de recibirla'y continuaba defendiendo la libertad y
el derecho de propiedad de los indios; hasta, en el otro extremo, la posibili-
dad de ordenar sacerdotes a los indios; posibilidad que nunca fructificé, a
pesar de la fundacién del colegio de Santiago de Tlatelolco, cuyo cometido
quedé limitado al de ser una escuela de traductores espafiol-latin-nghuatl y
que languideci6 hacia 1570. Entre el minimo y el méximo de los objetivos,
se situaba la cuestién de la administracién de los restantes sacramentos. Cada
uno de ellos les planteaba a los religiosos problemas especificos que debfan
solucionar de acuerdo a su criterio, unas veces, de acuerdo con las directrices
de Roma o de las distintas rdenes, otras.

En relacién con el bautismo el asunto no se agotaba al decidir si eran o no
dignos de €l los indios, se planteaba el problema del alcance de su previo
adoctrinamiento en los adultos, pues a los nifios se les bautizaba sin mds. A
lo largo del siglo XVI los enfrentamientos entre franciscanos y dominicos
fueron sonados, puesto que si los primeros eran partidarios del bautismo
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pricticamente sin instruccién en las verdades de la fe, los predicadores defendi-
an la postura de un serio adoctrinamiento antes de recibir el bautismo, lo cual
exigfa unos medios para ensefiar la doctrina cristiana que estaban muy alejados
de las posibilidades del clero misionero, tanto por el ndmero de religiosos, muy
escaso, como por problemas de entendimiento con los indios. Respecto al
matrimonio las complicaciones provenian de la prictica de la poligamia entre
los indios. La labor de los religiosos para erradicarla comenz6 a dar los resulta-
dos queridos por ellos hacia el final del siglo XVI. No menores eran los proble-
mas relativos a la penitencia, pues el indio no tenfa una nocién de culpa como
la cristiana, para él el pecado era mds una falta corporal que una impureza espi-
ritual; por otra parte, los frailes vefan con recelo el afdn que tenfan en pedir
como penitencia la flagelacién, ;no serfan restos paganos? Tampoco eran esca-
sos los escollos que debieron salvar los frailes para administrar la eucaristfa; pare-
ce que agustinos y franciscanos lo hacfan con més frecuencia que los dominicos.
La confirmacién y la extremauncién fueron sacramentos escasamente adminis-
trados.

Para llevar a cabo su obra misionera era imprescindible que los religiosos conta-
ran con un medio de comunicacién adecuado. En los primeros tiempos recu-
rrieron a la mimica, bien para establecer un contacto previo, bien para reforzar
sus argumentos. As{ fray Maturino Giberti hacia que los indios adoraran una
hostia consagrada, y en seguida pisoteaba é] mismo hostias sin consagrar o el padre
Testera ensefiaba la doctrina valiéndose de pinturas en las que estaban repre-
sentados los mandamientos, los articulos de fe y los sacramentos; este mismo
religioso para hacer que los indios se formaran una buena idea del infierno prepa-
76 una especie de horno, en el cual echd perros, gatos y otros animales, y después le
prendié fuego: los gritos y aullidos de dolor de las pobres bestias infundieron a los
indios espectadores un profundo horror. También fue importante el papel de los
nifios, que muy pronto estuvieron en condiciones de hablar las dos lenguas. Les
fueron valiosos como intérpretes, como misioneros e incluso como espfas en sus
casas y pueblos de aquéllos que continuaban realizando sus antiguos ritos. Sin
embargo, el mayor esfuerzo lo dedicaron al estudio de las lenguas autéctonas.
Dada la variedad de lenguas que se hablaban en México, optaron en un princi-
pio por aprender las propias de cada lugar; debieron ser muy numerosos los
catecismos escritos en ellas que se pasaban unos frailes a otros. De todas formas,
con el tiempo se impuso a todo el territorio mexicano el ndhuatl, que era la len-
gua hablada en el centro de México. La Corona instaba a los religiosos, sobre
todo en la segunda mitad del siglo XV1, a que los indios aprendieran castellano,
pero la ingente tarea de ensefiar a tanta gente una lengua, asi como el recelo que
hacia ello mostraban los mismos religiosos que trataban de impedir el trato
directo de los indios con los espaioles, hicieron que fracasara esa politica.
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El estudio de la lengua no respondia solamente al problema de la comunica-
cién, tenfa también la finalidad, no menos importante, de conocer las cos-
tumbres, las tradiciones y la religién de los indios; de esa forma, separando las
practicas religiosas de las que no lo eran, se podfa desarraigar de la vida del
indio todo aquello que tuviera resabios de su antigua religién. De manera
meridiana lo expone fray Bernardino de Sahagiin en el Prélogo a su monu-
mental obra,

El'médico no puede acertadamente aplicar las medecinas al enfermo sin
que primero conozca de qué humor o de qué causa procede la enferme-
dad, (...). Los predicadores y confesores, médicos son de las dnimas; para
curar las enfermedades espirituales conviene tengan esperitia de las
medicinas y de las enfermedades espirituales, el predicador de los vicios
de la repiiblica, para enderezar contra ellos su doctrina, y el confesor,
para saber preguntar lo que conviene, y se equivocan quienes dicen que
entre esta gente no hay mds pecados de borrachera, hurto y carnalidad,
porque otros muchos pecados hay entre ellos muy mds graves, y que tie-
nen gran necesidad de remedio: los pecados de la idolatria y ritos idold-
tricos y supresticiones idoldtricas y agiieros y abusiones y cerimonias ido-
latricas no son avin perdidas del todo: Para predicar contra estas cosas, y
aun para saber si las hay, menester es de saber cémo las usaban en tiem-
po de su idolatria, que por falta de no saber esto en nuestra presencia
hacen muchas cosas idoldtricas sin que lo entendamos.

A continuacién alababa el caricter y la cultura de los indios, asi como conde-
naba los atropellos y destrucciones de los espafioles.

Por ello, los frailes, mds que los relatores laicos de la Conquista, fueron quie-
nes con esa manifiesta intencién, se dedicaron al estudio de las “antiguallas”
de la Nueva Espafia (México). Georges Baudot considera que el iniciador de
la etnografia indiana bajo la perspectiva religiosa fue el franciscano Andrés de
Olmos. Este fraile, que habia estudiado Derecho en Valladolid, habia acom-
pafiado en 1527 a Zumdrraga, luego el primer obispo de México, en la inda-
gacién inquisitorial sobre pricticas de hechicerfa en Vizcaya.

No cabe duda de su competencia en esta delicada especialidad. El epi-
sodio de las brujas de Vizcaya debia saldarse con un éxito honorable,
tanto mds cuanto que Zumdrraga eva un experto en lengua vasca (... ).
Ademds esta especializacién de Olmos, previa a su obra de evangeliza-
dor en México, debid tener gran importancia, mds adelante, en su
manera de considerar las creencias y la cosmogonia de sus futuros cate-
climenos indigenas.
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En 1528 lleg6 fray Andrés a México y comenzd una tatea de etndgrafo y
evangelizador que le llevé por diversos territorios y culturas de la Nueva
Espana. La obra que dejé escrita fue abundante, aunque no toda se conser-
ve, y extensa en asuntos, desde sermones hasta crénicas sobre el antiguo
México y gramdticas de diferentes lenguas indigenas. Tras él, escribieron
varias obras sobre el mundo prehispénico fray Toribio de Benavente (des-
pués, Motolin{a), fray Martin de la Coruia, fray Francisco de Las Navas,
el més prolifico de todos, fray Bernardino de Sahagiin y Jerénimo de
Mendieta —todos ellos franciscanos—. Una gran parte de la informacién que
en la actualidad se posee sobre el México antiguo, proviene de estas crénicas,
que son, en especial la de Sahagiin, auténticas encuestas etnogrificas de muy
amplio alcance; por ello, las reconstrucciones que se hacen sobre el mundo
indio, al tener presente estos informes obtenidos de manera directa pero
tamizados por la mentalidad de los religiosos (por ejemplo, su explicacién de
los rituales indios como obra del demonio), corren el riesgo de presentar un
mundo que no corresponde exactamente al mundo prehispdnico. En todo
caso, de entre los europeos del momento, quienes con mayor profundidad
conocieron aquel universo fueron los frailes mendicantes. En la historiogra-
fia indiana, al menos hasta finales del siglo XVI, predominan los francisca-
nos, de ahi la atencién que se les dedica; tras ellos, dominicos y agustinos
también escribieron sus tratados, mientras los jesuitas hacen su aparicién mis
tarde; el clero secular tuvo escasa relevancia en la obra evangelizadora.

Asi como anteriormente se aludia a la procedencia de los humanistas con el
fin de mostrar bajo qué dngulo interpretaban al indio, asi ahora conviene
referirse al centro de donde procedian estos franciscanos para conocer qué
ideas previas tenian cuando desembarcaron en América. La gran mayoria de
los franciscanos llegados alld en los primeros afios tras la Conquista de
México, procedian de la provincia franciscana de San Gabriel en
Extremadura. Era ésta una provincia de reciente creacién, 1519, creada bajo
la inspiracién y el celo religioso de fray Juan de Guadalupe. Dentro del
ambiente de reforma religiosa que vivia la cristiandad en los afios finales del
siglo XV y principios del XV1, pertenecia fray Juan a la corriente de los espi-
rituales de la orden franciscana.

Este movimiento interno de la Orden abogaba por restaurar la estricta regla
del fundador, regla que a su juicio estaba desvirtuada por los frailes conven-
tuales. Se inspiraba, a su vez, en corrientes anteriores franciscanas que defen-
dian la pobreza absoluta como un fin en si mismo para alcanzar la perfeccién
evangélica en este mundo. Crefa, siguiendo la tradicién milenarista de
Joaquin de Fiore y las promesas escatoldgicas del Apocalipsis, que en el
momento en que la Iglesia volviera a la pobreza de Jestis, que no llevaba bol-
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sa, y que fueran convertidos los judios y los infieles se instaurarfa el Reino del
Espiritu, reinado mondstico de la caridad pura y de felicidad terrena. En la
Tercera Edad del mundo Jos hombres serfan de naturaleza angélica, su pobre-
za absoluta y su conocimiento de los misterios divinos perfecto. Con esta
religiosidad impregné su fundacién fray Juan y a ella acercé a los frailes de
su Provincia.

Al frente de ella se encontraba fray Martin de Valencia, fervoroso seguidor
suyo, que crefa que se estaba a las puertas de la dltima edad del mundo des-
pués de la conversién de los infieles, cuando llegaron las noticias del inmen-
so mundo que habfa conquistado Cortés. Se pone en marcha, entonces, una
primera expedicién guiada por este espiritu milenarista, integrada por doce
frailes afines a las ideas del fundador de la provincia de San Grabiel —entre
ellos estaban Motolinia y fray Martin de la Corufia— y encaminada a con-
seguir dos objetivos, convertir a los indios y explicar su origen a laluz dela
Escritura. Una vez cumplidos, se establecerfa el Milenio sobre la faz de la tie-
rra. En la primavera de 1524 desembarcan en Veracruz “los doce”, hacen su
camino a pie hasta la capital azteca y alli ¢/ gobernador (Cortés) acompariado
de todos los caballeros espafioles y indios principales que para el efecto se habian
juntado, los salié a recibir, y puestas las rodillas en tierra, de uno en uno les fue
besando a todos las manos, baciendo lo mismo D. Pedro de Alvarado y los demds
capitanes y caballeros espaioles. Lo cual viendo los indios, los fueron siguiendo,
y a imitacién de los esparioles les besaron también las manos. Tanto puede el
ejemplo de los mayores (Mendieta). Fue entonces cuando se fragu6 la intima
relacién, extrafia para nosotros, entre el Conquistador de México y la Orden
franciscana, que llegé a identificar la figura de Cortés con la de Moisés: as
como Moisés habfa liberado de la esclavitud a su pueblo conduciéndolo a la
Tierra Prometida, asf Cortés liber$ a los indios de la esclavitud de su idola-
trfa y los condujo a la Iglesia, su Tierra Prometida. Para su misién apostéli-
ca la cruz necesitaba la alianza con la espada.

Los frailes quedaron asombrados de las cualidades y del modo de ser de los
indios. El trato continuo con ellos dio lugar a perfilar un bocero del indio,
como buen salvaje, que se coloreaba de tonos cristianos anadidos a la pintu-
ra clasicista ya mencionada. Con el tiempo, esta misma visién humanista,
también se apropié de los materiales cristianos.

Estos indios que en si no tienen estorbo que les impida ganar el cielo,
de los muchos que los espafioles tenemos y nos tienen sumidos, porque
su vida se contenta con muy poco, y tan poco, que apenas tienen con
qué se vestir ni alimentar. Su comida es paupérrima, y lo mismo es el
vestido. No se desvelan en adquirir ni guardar riquezas, ni se matan
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por alcanzar estados ni dignidades. (...). Sus casas son muy pequefias,
algunas cubiertas de un solo terrado, muy bajo, algunas de paja, otras
como la celda de aquel santo abad Hilarion, que mds parecen sepul-
tura que no casa (Motolinia).

La tercera cualidad (que tienen los indios) es pobreza y contentamien-
to con ella, sin cobdicia de allegar ni atesorar, que es el mayor tesoro
de los tesoros, mayormente para un cristiano, que si de veras ha de
seguir a su capitdn Jesucristo, no ha de hacer mds caso de los tesoros y
riquezas del mundo (Mendieta).

Son pacientes, sufridos sobre manera, mansos como ovejas; nunca me
acuerdo haberlos visto guardar injuria; humildes, a todos obedientes,
ya de necesidad, ya de voluntad (Motolinia).

Es gente pacifica y mansa, (...). Simples, por lo cual si no hay en los
que con ellos tratan conciencia, son ficiles de engafiar. (...). De
humildad, hartos ejemplos se pueden colegir de lo que hasta aqui se ha
dicho. (...). De obediencia, no tiene que ver con la suya la de cuentos
novicios hay en las religiones. (...). La paciencia de los indios es increi-

ble (Mendieta).

En suma, las disposiciones temperamentales de los indios, atn sin recibir la
doctrina cristiana, no pueden estar més acordes con el espiritu del Evangelio,
como si el mensaje del Jestis pobre, paciente, manso y humilde ya lo hubie-
ran recibido.

Ficil es concluir, dada la disposicién natural del indio, que su conversién
serfa rdpida; de hecho, una vez convertidos no son como los moriscos de
Granada, sino verdaderos cristianos. (Mendieta). Ante este conjunto de cuali-
dades y en consonancia con ellas, c6mo se les debe tratar. Estos indios que 7o
saben sino servir y trabajar (Motolinia), que son dnimas tan tiernas y blandas
como la cera blanda, para imprimir en ellas el sello de cualquier doctrina, catd-
lica o errénea, y cualesquier costumbres buenas o malas que les enseniaren;(...).
Los indios en respecto de nosotros, los esparioles, son débiles y flacos, los podemos
Uamar pdrvulos o pequetiuelos, por el pequerio talento que recibieron (... ). Por el
mesmo caso de ser poco su poder, nos obligan a que nos compadezcamos de ellos
como de flacos y menores, y a sobrellevarlos, defenderlos y ampararlos, y volver por
ellos, como lo hacen aun los animales irracionales por brutos que sean
(Mendieta), estos indios deben ser protegidos de la codicia y el mal ejemplo
de los espafioles. Deberdn ser tratados més como nifios, que como stibditos.
Y su tutela correrd a cargo de hombres desinteresados de todo beneficio mate-
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rial. En definitiva, los indios deberdn estar regidos por los frailes. Todo el
empefio de los frailes en su defensa del indio recala en un tGnico punto: los
indios son incapaces de gobernarse a si mismos. Y hacia €l confluyen todas
las medidas que proponen a la Metrépoli: segregacién de indios y espafioles,
de manera que aquéllos vivan juntos pero alejados de quienes los podian
corromper; en las comunidades indias administrarfan paternalmente la justi-
cia los propios frailes, nada era mds ininteligible para los indios que el dere-
cho romano; serfa ése un estado cristiano que no andarfa muy lejos de la
pureza evangélica, de la que tan alejados estaban los espafioles; bajo este pun-
to de vista carecfa de sentido que los indios aprendieran castellano, es mds a
los frailes nada les parecia menos recomendable que la hispanizacién de México.
La barrera de la lengua y de las costumbres parecia altamente saludable para edi-
ficar un estado indocristiano (Baudot); el clero deberfa ser todo él de Castilla.

Los franciscanos vieron en los indios unos seres humanos cargados de virtu-
des, pero menores de edad. Los misioneros de México amaron a sus indios has-
ta la pasion. Pero los amaban como se ama a los nifios; (...). Los indios no teni-
an derecho al titulo de gente de razén, reservado a los blancos y a los mestizos
(Ricard). No es éste el momento de entrar en el debate acerca de las conse-
cuencias que tuvo la accién misionera de los religiosos en la vida de Jos indios
ni su importancia en la historia posterior. Nos interesa, se habia dicho al
comienzo, determinar los elementos que utilizaron para la elaboracién de su
indio. Y se acaban de describir someramente las notas de las que fue com-
puesto. Un dltimo apunte; el indio visto como un ser casi angelical, frente a
la artificialidad y corrupcién de la sociedad europea, suponia para una parte
del clero indiano dos cosas: un ejemplo en el que se contemplaba la imagen
invertida de los cristianos “viejos” y una esperanza, a medio camino entre lo
escatolégico y lo mistico, de redencién para toda la humanidad.

El espanol,
el indio y el “barbaro”

Parece que la habilidad de Colén para detectar canfbales tuvo como correla-
to la capacidad persuasiva de hacerselos ver a quienes lo acompafiaban. Las
cartas y relaciones de varios tripulantes de su segundo viaje a la Espafiola,
donde habfa quedado una pequefia guarnicién, asi lo atestiguan. A la ida, en
fa isla de Guadalupe se interna un capitdn que traxo cuatro o cinco huesos de
bragos e piernas de ombres. Luego que aquello vimos, sospechamos que aquellas
islas heran las de Caribe, que son abitadas de gente que come carne umana;
exploran la isla y encuentran infinitos huesos de ombres e los cascos de las cabegas
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colgados por las casas a manera de vasijas para tener cosas; la curiosidad les empu-
ja a preguntar  las mugeres que heran cativas en esta isla que qué gente hera ésta;
respondieron que heran caribes. Después que entendieron que nosotros aborregia-
mos tal gente por su mal uso de comer carne de ombres, holgaban mucho y si de
nuevo traian alguna muger o ombre de los caribes, secretamente dezian que heran
caribes, una buena conjuncién de intereses; se enteran de que esz gente saltea
en las otras islas, que traen las mugeres que pueden aver, las cuales tienen para su
sercigio e para tener por mangebas (...) e los hijos que en ellas han se los comen,
que solamente crian los que han en sus mugeres naturales, es decir, practican el
exocanibalismo; a los hombres cautivos en seguida se los comen y dizen que la
carne del ombre es tan buena que no ay tal cosa en el mundo, peligroso comen-
tario en boca de un prisionero; a los mochachos que cativan cértanlos el miem-
bro e sirvense de ellos fasta que son ombres y después, cuando quiene fazer fiesta,
mdtanlos e cémenselos, hasta capones; a torpes costumbres acompafa aspecto
fiero, la diferencia destos a los otros indios en el dbito es que los de Caribe tienen
el cavello muy largo, los otros son tresquilados (...). Estos caribes que alli venian
tiznados los ojos e las cejas, lo cual me parege que hazen por gala, e con aquello
paregian mds espantables; los indios de la Espafiola van desnudos, no tienen
hierro, dan oro por agujetas, y no comen hombres, pero comen cuantas cule-
bras e lagartos e arafias e cuantos gusanos se hallan por el suelo; ansi que me parece
es mayor su bestialidad que de ninguna bestia del mundo. (Carta del doctor
Chanca al Cabildo de Sevilla).

La Relacién de Coma de este segundo viaje adelanta la bestialidad de los
indios, via etimolégica, a los canarios: se llaman ‘canarios’ porque participan de
la comida de los canes y se reparten con ellos las entrafias de las fieras ; respecto a
los canibales el relato coincide con el de Chanca, aunque hay detalles més vivi-
dos, pues atestigua Pedro Margarite que contempld con sus propios ojos cémo se
tostaba sobre brasas vivas a varios indios ensartados en asadores para solaz de la
gula, mientras yacian en torno montones de caddveres a los que se habia cortado
la cabeza o arrancado las extremidades; en la Espafiola se encuentra con nues-
tros conocidos indios, si bien afiade una nota clésica, 7o hay sospecha de ava-
ricia ni el vergonzoso ‘esto es mio y esto es tuyo’. La Relacién de Cuneo, dejando
a un lado sus comentarios sobre los cantbales similares a los anteriores, afade
algiin elemento mds relativo a los de la Espafiola:

viven mismamente como bestias; cuando tienen hambre, comen; hacen
el coito sin recato alguno cuando les viene en gana, y fuera de herma-
nos y de hermanas, rodos los demds son comunes. No son celosos, y a mi
parecer es gente fria y no muy libidinosa, lo cual quizd les provenga de
comer mal, son grandes sodomitas, no sabiendo, como yo pienso, si
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hacen mal o bien. Hemos estimado que este maldito vicio ha venido a
los dichos indios de los dichos canibalos, ya que, como os he dicho arri-
ba, son hombres mds feroces y es probable que, al subyugar a los dichos
indios y comérselos, también les hayan inferido por vilipendio seme-
Jante exceso, el cual después, extendiéndose, se ha propagado de uno a
otro.

Como se puede comprobar, en un momento tan temprano como lo es el del
segundo viaje colombino, 1493, era un lugar comin entre los espafioles creer
que el canibalismo constiufa una prictica muy frecuente y cotidiana entre
determinados grupos de indigenas. No queda claro, por otra parte, si esos
canibales que se muestran mds fieros e indomables que los demis indios, lo
son porque comen carne humana o al revés. De momento, seguiremos la sen-
da de la antropofagia que nos conduce al altiplano mexicano, de la mano de
cronistas del siglo XVI; mds adelante nos ocuparemos de cuestiones no
menos jugosas como son la relacién entre canibalismo y sodomia, la frigidez
india o el poco recato de los indigenas.

En su Primera Carta, 1519, ya habla Cortés de sacrificios humanos en el
Continente, #no /my arno en que no maten y mcrz'ﬁquen cincuenta dnimas en
cada mezquita. Esto se usa desde la isla de Cozumel hasta esta tierra donde esta-
mos poblados (...) Hemos sabido y sido informados de cierto que todos son sodo-
mitas y usan aquel abominable pecado. Una vez internado en el dominio azte-
ca, hice ciertos esclavos porque, demds de haber muerto a los dichos esparioles y
rebelidose contra el servicio de vuestra alteza, comen todos carne humana.
(Segunda Carta) Aqui se insinta la relacién canibalismo-esclavitud legitima.
Bernal Diaz hace uno de los relatos mas vividos de sacrificio humano.
Corresponde a una dura jornada en el asedio de la capital azteca:

torné a sonar el atambor de Huichilobos y otros muchos atabalejos, y
caracoles y cornetas y otras como trompas, y todo el sonido dellas espan-
table y triste; y miramos arriba al alto cu, donde los tanitan, y vimos
que llevaban por fuerza las gradas arriba a rempujones y bofetadas y
palos a nuestros comparieros que habian tomado en la derrova que die-
ron a Cortés, que los llevaban a sacrificar; y de que ya los tenian arri-
ba en una placeta que se hacia en el adoratorio, donde estaban sus
malditos idolos, vimos que a muchos dellos les ponian plumages en las
cabezas, y con unos como aventadores les hacian bailar delante de
Huichilobos, y cuando habian bailado, luego les ponian de espaldas
encima de unas piedras que tenian hechas para sacrificar, y con unos
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navajones de perdernal les aserraban por los pechos y les sacaban los
corazones bullendo, y se los ofvecian a sus tdolos que allf presentes teni-
an, y a los cuerpos ddbanles con los pies por las gradas abajo; y estaban
aguardando otros indios carniceros, que les cortaban brazos y pies, y
las caras desollaban y las adobaban como cueros de guantes, con sus
barbas, las guardaban para hacer fiestas con ellas cuando hacian
borracheras, y se comian las carnes con chimole; y desta manera sacri-
ficaron a todos los demds, y les comieron piernas y brazgos, y los cora-
zones, y sangre ofrecian a sus idolos, como dicho tengo, y los cuerpos,
que eran las barrigas e tripas, echaban a los tigres y leones y sierpes y
culebras que tenian en la casa de las alimanas.

El dramatismo y la brillantez del relato no pueden ocultar la ambigtiedad
acerca de la ingestién de la carne de los prisioneros, ;c6mo pudo ver a mis
de una milla de distancia, a la hora del crepuisculo y en la parte baja del tem-
plo que alli estaban devorando a sus infortunados compafieros:.

El Conquistador Anénimo afirma que no sélo en las islas del Caribe hay
antropéfagos; en la Nueva Espafia, territorio que deslumbré a los espafoles
por su cultura, mucho més admirable para ellos que la de las Antillas, z gen-
te se mantiene con mds escaso alimento que cualquier otra. Es gente muy belico-
sa y que con mucho atrevimiento se enfrenta a la muerte. Solian tener grandes
guerras y grandes diferencias entre ellos, y todos aquellos que capturaban en la
guerra o se los comian o se les bacia esclavos (...) Les quitan la vida (se refiere a
los prisioneros de guerra) aunque sean mugeres y hermosas, que a todas matan y
se las comen. No deja de llamarle la atencién que ni siquiera las hermosas se
libren de ser comidas y no sean destinadas a otro tipo de deleites del vence-
dor. En definitiva, aunque los testimonios directos de pricticas canibales son
escasisimos y tan poco fiables como el de Bernal, las referencias a la antropo-
fagia se podrfan multiplicar hasta el infinito, pues no hay cronista, historia-
dor o incluso religioso comprometido en la defensa de los indios que la pon-
ga en duda. Por ello, y reforzado por la si muy evidente existencia de
sacrificios humanos, no es extrafio que en la actualidad exista un consenso
entre antropélogos e historiadores casi undnime acerca de esta costumbre
azteca. En lo que disienten es en las causas que le atribuyen; antropofagia
ritual para unos, compensacién proteinica para otros, distincién social,
mayoria de las fuentes indican que en Mesoamérica, en general, el canibalismo
ritual fue prerrogativa de las clases superiores (Yolotl Gonzalez). Es posible, a
pesar de la unanimidad, que sea aconsejable en este asunto la postura de
Cardin, para quien habria que ser mas prudentes a la hora de admitir un
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canibalismo generalizado en el México precortesiano, pues serfa preciso
saber, por ejemplo, qué queria decir para los guerreros aztecas os vamos a
comer, cuando increpaban a sus enemigos. En palabras de Arens citadas por
el mismo Cardin,

mi critica a las posiciones habituales no pretende probar que los azte-
cas no consumieran carne humana en rituales privados; ni demuestra
que no ejercieran dicha préctica a escala masiva como consecuencia de
su deficiencia proteinica. Lo que puede adelantarse con alguna certe-
za es que las pruebas son demasiado dispersas, demasiado contingen-
tes, y demasiado sospechosas en varios aspectos como para poder pro-
nunciarse positivamente sobre el tema.

Fueran o no golosos y 4vidos comedores de carne humana y fueran cuales
fuesen las causas que les impelfan a ello, lo cierto es que la fama de canibales
quedé impresa en su figura. Habria que recordar aqui cémo en sus primeros
tiempos fue considerado antropofégico el ritual cristiano por los romanos y
cémo, tras constituirse en religién del Estado, la Iglesia anatemizé como
canfbales a varias sectas, entre ellas a los carpocracianos; de otro lado, en la
Edad Media fue frecuente, contra los judios, la acusacién de realizar sacrifi-
cios de nifios, uno de cuyos tltimos episodios fue el crimen del Nifio de la
Guardia, de imposible demostracién, pero cuya fama alter6 a los castellanos
de la tltima década del sigo XV. Ahora bien, ;por qué el canibalismo causa-
ba aquella repulsién y condena moral a los espafioles? Desde luego, no se
deben olvidar los motivos espurios que les animaban a tachar de sodomitas
y canibales a los indios pues, siendo pecados ya no sélo contra el cristianis-
mo, sino contra la propia esencia de la paturaleza humana, contra la ley natu-
ral, era legitima la guerra contra ellos y su esclavitud. Seguiremos a Pagden
en el intento de dar una respuesta a nuestro interrogante.

Un primer argumento de condena del canibalismo lo ofrece, segtin Vitoria
(entre 1483 y 1486-1546), que recoge el sentir de la comunidad cristiana,
el consenso; si todos los poetas de la Antigiiedad, atin siendo paganos, lo
rechazaron y tuvieron como pueblos bérbaros y fieros a los que lo practica-
ban, no cabe la menor duda de que por derecho natural es una falta contra
la humanidad. Lo es, asi mismo, porque el canibalismo implica el homici-
dio de la victima. También se consideraba, en los primeros tiempos de la
Iglesia, el problema que planteaba el canibalismo a la hora del juicio final
cuando resucitaran los cuerpos; de todas formas, Santo Tomas de Aquino
rechazé esta idea porque implicaba una creencia demasiado materialista
sobre la reencarnacidn.
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Pero el argumento més importante del profesor de Salamanca era el de la
incapacidad del canibal para distinguir lo que es apropiado para comer, de lo
que no lo es, pues el hombre es el mds perfecto de los seres vivos y el universo estd
construido de forma que lo imperfecto sirve para el uso de lo mds perfecto, como
la materia es por la forma y las plantas por los brutos. El hombre mismo, cria-
tura de Dios, no puede pertenecer a otro ser mas que a Dios, ni siquiera los
esclavos pertenecen a su duefio de la misma manera que le pertenecen los
brutos. Al comerse unos a otros, los canibales no sélo estaban cometiendo el peca-
do de ferocidad, también violaban las divisiones jerdrquicas de la creacidn, por
eso su comportamiento iba contra la ley natural. Esta misma ley la transgre-
dfan al comer alimentos demasiado bajos, como culebras, lagartos o arafias,
o comer la carne cruda, conducta antinatural porgue mostraba una incapaci-
dad para comprender que la comida, como todo lo demds en la naturaleza, exis-
te ‘in potentia’ y debe cambiar para convertirse en real, en este caso, comestible.
Ocurre algo similar en lo que se refiere a la sexualidad; el sodomita y el que
practica el bestialismo ignoran la dimensién humana de la misma y, por ello,
también van contra la ley natural. No es de extrafiar, entonces, que la antro-
pofagia y la sodomia se presenten juntas.

Sin embargo, carecer del sentido correcto de la alimentacién y de la sexuali-
dad no son caracteristicas necesarias e imprescindibles para elaborar la figu-
ra del bdrbaro, aunque sean suficientes. La vida humana es tan compleja y
abarca tantos aspectos que desborda con amplitud esos dos 4mbitos. Por otra
parte, la mayoria de los espafioles del siglo XVI tenfan como patrén del vivir
humano el suyo propio, de manera que vivir civilizadamente era sinénimo
de vivir como cristianos. En 1516 el cardenal Cisneros, acosado por las pro-
testas de Las Casas contra el mal trato que los encomenderos daban a los
indios de la Espafiola, de una parte, y por quienes pedian su esclavitud, de
otra, decidié enviar a tres frailes jerénimos para que averiguasen si los indios
eran capaces de vivir por si mismos, es decir, si podian vivir en libertad sin la
tutela de los encomenderos. En abril de 1517 comenzaron su encuesta, hecha
a los doce habitantes mds ancianos de la isla. Constaba de siete preguntas, de
ellas la fundamental era la tercera:

Si saben, creen, vieron e oyeron decir que los tales indios, en especial
los desta Espafiola, ansi hembras como varones, son de tal saber ¢
capacidad todos o algunos dellos, que sean para ponellos en libertad
entera, ¢ que cada uno dellos podrd vivir politicamente, sabiendo
adquirir por sus manos de que se mantenga, agora sacando oro por su
batea, o faciendo conutos e vendiendo el pan dellos, o coxiéndose por
jornales o de otra cualquier manera, segiin acd los castellanos viven; e
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que sepan guardar lo que ast adquirir por sus manos de que se man-
tengan, agora sacando manera que lo haria un home labrador de
razonable saber, de los que en Castilla viven.

El dominico Bernardo de Santo Domingo aseguré que podian vivir en
libertad; el franciscano Pedro Mexia afirmaba que algunos pocos si podri-
an. Sin embargo, Juan de Mosquera declaraba que los indios vivian en el
vicio y que cuando vefan a los espafioles hufan al monte; Jerénimo de
Agiiero se lamentaba de que exigian mucha paga para después malgastarla,
pues un indio daria su mejor vestido por un espejo; Cristébal Serrano opina-
ba que como no eran codiciosos ni deseaban riquezas, acicates para trabajar,
estarian inevitablemente faltos de las cosas necesarias para la vida si no los vigi-
laban los espafioles; Juan de Ampiés aseguraba que era imposible corregir-
los, porque no sentfan vergiienza si los azotaban o les cortaban las orejas
como castigo; Miguel de Pasamonte se oponia a su libertad, pues podia
ocurrir que se juntasen con los negros y se alzasen contra los espafioles;
Gonzalo de Ocampo admiti} que antes de la llegada de los esparioles teni-
an agricultura, vestidos y casas, pero para el resto de las cosas necesarias para
vivir como espafioles, no estaban preparados; en fin, Antonio de Villaseca,
(...), afirmé que ni hombres ni mujeres sabian cémo gobernarse ellos mismos ni
siquiera como los espafioles mds toscos. Si se les dejaba en libertad, los indios vol-
verian a sus antiguos hdbitos de ociosidad, andar desnudos, embriaguez, descui-
do, glotoneria y bailes, y acudirian a los brujos, y comerian arafias y culebras.
Ademds, la colonia estaria abocada a la ruina econdmica. Segtin concluia Lucas
de Ayllon, era mucho mejor que fueran hombres siervos que no que siguieran
siendo bestias libres. De resultas de la encuesta, los jer6nimos pusieron en
libertad a un indio, el Unico que parecia estar maduro para ella tras 25 afios
de estancia de los espafioles en la isla.

También la Universidad entré en la contienda sobre los indios y los brbaros.
Francisco de Vitoria dedicé alguna de sus Relecciones a la materia. En la
Releccion Primera (1539) discute qué titulos son ilegitimos y qué titulos son
legitimos para la permanencia de los espafoles en las Indias. En pocos casos
como en éste serd tan cierto que resumir es traicionar, pero NUEstro asunto
nos obliga a ir directamente a la conclusién de los titulos legitimos a la que
llega Vitoria. Después de enumerar y comentar varios titulos justos termina
diciendo:

Otro titulo podria no ciertamente afirmarse, pero s ponerse a estudio
y parecer a algunos legitimo. Yo no me atrevo a darlo por bueno ni a
condenarlo en absoluto. Fl titulo es éste: Esos bdrbaros, aungue, como
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se ha dicho, no sean del todo faltos de juicio, distan, sin embargo, muy
poco de los amentes, por lo que parece que no son aptos para formar o
administrar una repiiblica legitima dentro de los términos humanos y
civiles. (...). Mas parece que hay la misma razén para esos bdrbaros
que para los amentes, porque nada o poco mds valen que los simples
idiotas. Ni siquiera destacan mds que las mismas fieras y bestias, pues
ni usan alimentos mds elaborados ni casi mejores que ellas. Luego de la
misma manera pueden entregarse al gobierno de los mds inteligentes.

Y en tltimo caso, si cesasen todos los titulos, pero los indios no quisieran
ningtn trato con los espafioles, no serfa tolerable que éstos dejasen de comer-
ciar con las Indias. La postura del dominico no es meridianamente clara, de
hecho seguidores suyos mantenfan criterios opuestos citando al maestro; sin
embargo, su pincelada al retrato del barbaro es nitida, su propio vivir en con-
tacto directo con la naturaleza los hace parecerse a los brutos, a seres que
necesitan ser guiados por quienes desarrollaron las potencialidades presentes
en todo hombre. Si su defecto proviene de una mala educacién, la correcta
podra convertirlos en hombres en sentido propio.

En este conjunto de voces no puede faltar la del Cronista oficial de Indias
Gonzalo Fernandez de Oviedo (1478-1557). Vivié muchos afios en aque-
llas tierras y naveg6 por sus mares. La Historia Generaly Natural de las Indias
es producto de sus experiencias propias y de las informaciones de viajeros por
América, que recogfa, contrastaba y ordenaba por mor de su cargo. Este
conocimiento inmediato de la realidad americana es del que con tanta fre-
cuencia se ufana; son constantes los Yo lo vi”, “yo lo 0i”, %yo lo oli”, “yo pasé
por alli”. Veamos un par de sus trazos sobre el indio.

Porque esta gente destos indios de si misma es para poco, e por poca
cosa se mueren o se ausentan e van al monte; porque su principal
intento (e lo que ellos siempre habrin hecho antes que los cristianos
acd pasasen), era comer, e beber, e folgar, en lujuriar, ¢ idolatrar,
ejercer otras muchas suciedades bestiales,(...) Porque esta generacion
de los indios es muy mentirosa ¢ de poca constancia, como son los
muchachos de seis o siete aios, e aun no tan constantes. (...) Esta gen-
te de su natural es ociosa e viciosa, e de poco trabajo, e melancélicos,
¢ cobardes, viles e mal inclinados, mentirosos e de poca memoria, e de
ninguna constancia. Muchos dellos, por su pasatiempo, se mataron
con ponzofias por no trabajar, y otros se ahorcaron por sus manos pro-
pias. (...) Es machacar hierro frio pensar que han de ser cristianos.
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La sentencia de Oviedo sobre los indios, gente salvaje pero préjimos nuestros,
es inapelable: son humanos, pero no pueden vivir sin la autoridad, el ejem-
plo y el cuidado de los espafioles.

A conclusién similar llega el jurista y filésofo Juan Ginés de Sepilveda
(1490-1573). De hecho, gran parte de la informacién que tiene sobre los
indios se la debe a Oviedo. En 1550 se constituyd, en Valladolid, una Junta
Extraordinaria para decidir si es licito a Su Majestad hacer guerra a aguellos
indios antes que se les predique la fe para subjectallos a su Imperio y que después
de subjectados puedan mds ficil y cémodamente ser ensefiados y alumbrados por
la doctrina evangélica del conoscimiento de sus erroves y de la verdad cristiana.
El doctor Septilveda sustenta la parte afirmativa, afirmando que la tal guerra
no solamente es licita, mds expediente. El sefior obispo (Las Casas) defiende la
negativa diciendo que no tan solamente no es expediente, mas no es licita, sino
inicua y contraria a nuestra religion. (Domingo de Soto, un integrante de la
Junta). Bas6 su razonamiento el Doctor en cuatro argumentos:

El primero de ellos porque los indios son 0 al menos eran, antes de caer bajo el
dominio de los cristianos, todos bdrbaros en sus costumbres y la mayor parte por
naturaleza sin letras ni prudencia y contaminados con muchos vicios bdrbaros.
(...) Tales gentes, por Derecho natural, deben obedecer a las personas mds huma-
nas, mds prudentes y mds excelentes para ser gobernadas con mejores costumbres
e instituciones; (...) Por lo tanto, los esparioles pueden someter a su dominio a los
indios. El segundo se fundaba en que estos birbaros estdn sumidos en gravisi-
mos pecados contra la ley natural. El principal de ellos era el de idolatria. El
tercero, todos los hombres estdn 0bligados por ley natural, si les es posible sin gran
dafio para ellos, a evitar que hombres inocentes sean degollados con indigna
muerte. Cuarto argumento, es de derecho natural y divino corregir a los hom-
bres que van derechos a su perdicion y atraerlos a la salvacién aun contra su pro-
pia voluntad.

En realidad, los argumentos esgrimidos por Sepiilveda son el resumen de
todos los empleados hasta entonces para demostrar la inferioridad del indio
y asf justificar el dominio espafiol sobre él. El doctor da consistencia filosé-
fica a la barbarie de los indios, apoydndose en Aristételes. Esta barbarie, des-
crita més arriba, se manifestaba por la antropofagia, los sacrificios humanos
a los dioses y la sodomia; por ignorar el valor de las cosas y por su falta de
previsién; por carecer del sentido del pudor; son de natural ocioso, incons-
tante, mentiroso y cobarde. Todas esas disposiciones, que para unos pueden
cambiar por la educacién (Vitoria) y que para otros estdn inscritas en su
naturaleza (Oviedo), demuestran que los indios si son humanos, pero de una
humanidad imperfecta que tiene que ser elevada, por fuerza o de grado, a la
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condicién ser humano completo. El resto de los argumentos del Doctor tie-
ne un matiz religioso impregnado de cruzada. A ellos contestard Las Casas
con toda una baterfa de argumentos, méxime al tercero de Sepiilveda, jes
justo matar inocentes, pues en el transcurso de una guerra mueren algunos
que lo son, para evitar la muerte de otros inocentes?.

Nuestro recorrido llega a su fin. Partfamos del supuesto de que las figuras del
bdrbaroy del buen salvaje son invenciones que crea una cultura con distintos
fines, anhelos o intereses. Quién sabe si no es una constante de cada cultura
—los aztecas también tenfan sus bdrbaros a los que llamaban chichimecas- el
que necesite crear el concepto del o770 para reforzar una invencién mis, como
lo es la de la propia identidad de grupo. Sea como fuere, lo que podemos afir-
mar, ya no como un axioma universal, sino como una descripcién particular,
es que estas figuras del imaginario de la Cristiandad Occidental, de tiempos
antiguos y de diferentes tradiciones, adquieren una nueva dimensién después
de la llegada del europeo a América. Se produce un fenémeno de implosién
por el que elementos dispersos se retinen y dan lugar a una reelaboracién de
los conceptos. Los de bdrbaro 'y buen salvaje acompafiarin al pensamiento
politico, moral y social de la modernidad europea, serdn un espejo donde
descubra sus innumerables rostros. Ahora bien, el rostro reflejado siempre
sers el suyo, no tiene otra personalidad. Uno le mostrard lo que es frente a lo
que todavia no es, el otro lo que debe ser frente a lo que es. Ambas figuras se
alejan del ozro a tal distancia, que, en ocasiones, cuando se presentan como la
justificacién de la accién social entre grupos, se juntan. En ese oscuro fondo,
muy a su pesar, se dan la mano Mendieta y Sepilveda.
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