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I. JERUSALEN EN EUROPA

Es indudable el caracter primacial de Jerusalén durante toda la Alta
Edad Media. Jerusalén era considerada el umbiculus mundi, no sélo en sentido
espiritual, sino también geograficamente: ocupaba dentro del ecimeno, consi-
derado plano, el lugar central. Tal prioridad como Ciudad Santa y centro del
mundo pedia que no fuese por mas tiempo dominada por los infieles; el deseo
de recuperar los Santos Lugares y de reintegrarlos en la unidad politica que
era la Cristiandad movié a la empresa que conocemos como Cruzada. En
este contexto Jerusalén terrestre y Jerusalén celestial se confundieron en al-
gunos casos: la Cruzada supondria la conquista de la Ciudad Santa para
esperar alli la venida de la Parusia tras la lucha contra el Anticristo.

A lo largo de la Baja Edad Media, se transformé profundamente este
esquema inicial; cambié la concepcién geogréfica al abrirse paso la idea del
caracter esférico de la tierra y, con ello, perdi6 Jerusalén un aspecto de su
centralidad. Por otra parte, la unidad politica que la Cristiandad constitufa se
resquebraj6, primero por las guerras entre los principes cristianos y, después,
con el surgimiento de las monarquias nacionales. El ideal de Cruzada'

1. Para todo lo que se refiere a la evolucién del ideal de la Cruzada nos inspiramos en
el libro de A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica en el ambiente del Franciscanismo espaniol,
Publicaciones de la Casa-Museo de Colén y Seminario Americanista de la Universidad de
Valladolid, Valladolid 1983, pp. 287 vy ss. ’
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sufrié también una profunda transformacién, pues se pasé de la cruzada
histérica, como empresa juridico-institucional, al mito de la Cruzada, es de-
cir, en lo que tenia de simbolo de instauracién de un orden nuevo. Hay
que decir que esta significacién advino una vez se agotaron las posibilidades
de realizacién histérica.

Paralelamente se dio un proceso segin el cual la Jerusalén terres-
tre perdié fuerza de atraccién al tiempo que cobraba valor de tipo como
Jerusalén celeste o Nueva Jerusalén; podria decirse que Jerusalén fue pro-
gresivamente connotando més y denotando menos. En esta transforma-
cién jugé un papel importante la literatura de corte profético-escatolégico,
cuyo punto culminante en este proceso se encuentra en el siglo XV. En
efecto, en este siglo confluyen varios factores —momento de méaxima aler-
ta frente al Imperio otomano, conciencia de la necesidad de reforma en
la Iglesia y anhelo de renovacién del orden establecido— que favorecen
el desarrollo de tal literatura, en la cual el tema de Jerusalen es recu-
rrente.

1. Jerusalén y los distintos ciclos proféticos

Usando un préstamo del lenguaje exegético, se llamaran aqui «ciclos
proféticos» a una serie de temas, que hunden sus raices en distintas tradi-
ciones altomedievales?, a partir de los cuales se crearon, por asi decirlo,
mitos que surcan los escritos apocalipticos, proféticos y escatolégicos del tar-
domedievo y del principio del Renacimiento.

Se describiran brevemente los que més influyeron en el resurgimien-
to del interés por Jerusalén, que son: el mito del Emperador escatoligico que
provenia de los oraculos sibilinos; la figura del Pastor angelicus del ciclo joa-
quinita; y el mito de Fernando, propio de la tradicién hispanico-visigética. No
se tratara, en cambio, el ciclo céltico®, caracteristico por su bestiario; bas-

2. Es abundante la bibliografia sobre el mesianismo en la peninsula ibérica. Véase, por
ejemplo, el libro de J. Lafaye, con bibliografia interesante: J. LAFAYE, Mesias, cruzadas, uto-
pias, Fondo de Cultura Econémica, México 1984, especialmente pp. 27-46 sobre El mesias
en el mundo ibérico.

3. Que atribufa sus profecias al mago Merlin.
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te decir que influyé en la denominacién Vespertilio (murciélago)®, que en
Aragén se dio emperador escatoldgico o de los Ultimos Dias.

a) Mito del Emperador escatologico

El mito del emperador escatolégico o emperador de los Ultimos Dias
hunde sus raices en los oraculos sibilinos que datan de mediados del siglo
IV; quiza la profecia de este ciclo que mas repercuti6 en toda la Edad Me-
dia sea la del Pseudo Metodio®. La nota caracteristica de este ciclo es la
importancia que se da a la reunificacién del Imperio, bajo el gobierno de
este emperador, tras la cuai vendria la conquista de Jerusalén, desde donde
gobernaria el mundo, instaurando un reinado mesianico de justicia, paz y
abundancia. En la Baja Edad Media se consider6 al Emperador escatolégi-
co como la reaparicién de un emperador antiguo; en Francia y Alemania,
herederas del legado carolingio, se reedité el mito bajo la figura del Carolus.
redivivus; en los reinos hispanicos se lo denomind, en cambio, Encubierto con
el mismo sentido. Por este mito se explica también la pugna que se dio en-
tre los reinos cristianos por la posesién de la corona del reino de las Dos
Sicilias, en tanto que suponia la reunificacién del Imperio Occidental y
Oriental (Sicilia pertenecia al Imperio Oriental); acontecimiento que tendria
lugar, segin el mito, inmediatamente antes de la conquista de Jerusalén y
de la inauguracién del reino mesidnico.

b) La figura del Pastor Angelicus

Esta figura pertenece al ciclo joaquinita y esta inspirado, como su
nombre indica, sobre los escritos de Joaquin de Fiore (1145-1202). El abad

4. Para una explicacién més completa de las connotaciones que tiene esta denominacién
en sus distintas variantes: vespertilio, rat-penat..., consultar E. DURAN, Simbologia politica cata-
lana a [’inici dels temps moderns, Reial Académia de les Bones Lletres, Barcelona 1987. La
Prof. Duran sefiala un aspecto interesante de la etimologia de vespertilio. Procede de vesper,
que significa la estrella de la noche o estrella de Occidente (lucero vespertino), y afirma que:
«El paral.lelisme és clar: a I’estel d’Orient, lloc de la llum naixent equival ’estel d’Occident,
que rep la llum de I'Orient i apareix en la nit. I donant un nou pas, si I’estel d’Orient
anuncia la vinguda del Messies, I’este] d’Occident anunciaria el seu retorn o la vinguda del
nou Messies que havia de venir abans de la fi del mén» (p. 16).

5. Cfr. N. COHN, En pos del Milenio, Alianza, Madrid 1989, pp. 28-35.
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Joaquin cre6 un nuevo sistema profético, cuyo rasgo definitorio es el tritefs-
mo histérico, es decir, la divisién de la historia en tres etapas en cada una
de las cuales actia una de las tres Personas de la Trinidad; los rasgos que
caracteriza la dltima etapa, la edad del Espiritu, pueden ser facilmente
equiparados con los de la descripcién de los tiempos mesianicos.

Junto con este modelo histérico, quiza lo que dio mas posteridad al
abad florense fue la creacién de una serie de figuras que tuvieron, por asi
decirlo, vida propia al margen del sistema joaquinita. Figuras que fueron
profusamente utilizadas en el tardomedievo sobre todo por la difusién que
de ellas hicieron los fraticelli. Sobre una de esas figuras se creé el mito del
Pastor angelicus, aunque este término no es usado por Joaquin de Fiore, las
raices del miio se encuentran en varias profecias joaquinitas®. Concreta-
mente en el libro IV del Liber de Concordia se habla de un «novus dux de
Babilone, universalis pontifex nove Ierusalem» que reconstruird el Templo;
y en el Liber Figurarum, al describir la «dispositio novi ordinis pertenens ad
tercium statum ad instar superne Jerusalem»’, se habla de un pater spiri-
tualis. Este dux y Pater es identificado por el abad florense con el angel de
Apc. 7,2: de ahi la denominacién de «angélico». El término Pastor angelicus
se usé por primera vez en un escrito pseudo-joaquinita, el Liber de Flore. El
mito tal como cristaliz6 a principios del XIV habla de la aparicién de un
Papa de admirable santidad que, en alianza con el emperador, alcanzaria
la unidad del Oriente y el Occidente, conquistaria Jerusalén y renovaria la
Iglesia, tras lo cual vendria un reinado de tipo mesidnico.

Como se ve hay préstamos del mito del Emperador de los Ultimos
Dias, pero también hay diferencias. De un lado, la figura del Pastor Angeli-
cus no es unica: en muchas versiones del mito aparece una sucesién de
«pastores angelicos» que llega a veces hasta cinco; de otro, hay elementos
caracteristicos, referidos a Jerusalén, que aparecen relacionados con dos
ideas: la renovacién de la Iglesia y la conversion de los infieles (judios y
sarracenos) hablidndose, incluso, de una toma pacifica de Jerusalén. Ade-

6. El tema ha sido estudiado por B. McGINN, Pastor Angelicus’: Apocalyptic myth and politi-
cal hope in the fourteenth Century, en Santi e Santita nel secolo XIV. Atti del XV Convegno Internazio-
nale, Edizioni Scientifiche Italiane, Assisi 1987.

7. Liber de Concordia, lib. 4, pt. 1, cap. 45 en la edicién de E. R. DANIEL, Abbot Joachim
of Fuore. Liber de Concordia Novi ac Veteris Testamenti, Translations of the American Philosophi-
cal Society, vol. 73, part. 8, 1983.
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mas, al Pastor Angelicus se le concede mas bien un liderazgo espiritual de la
Cristiandad, en armonia con su contrapartida politica, el emperador de los
Ultimos Dias; aunque la figura del Pastor fue esgrimida por la causa gielfa
para defender la supremacia temporal del papa.

c) Mito de Fernando

Pertenece al ciclo hispanico que entronca con la tradicién visigética
de San Isidoro. Su rasgo definitorio fue la ausencia de pretensiones univer-
salistas. Las profecias de esta tradicién se articularon siempre sobre el es-
quema destruccién-restauracion: Espafia, tierra de promisién, conquistada
por los godos, nuevo pueblo elegido, destruida en castigo a sus pecados por
la invasién islamica, serd de nuevo restaurada. En este ciclo no aparecié Je-
rusalén directamente, pero si la conquista del Mahgreb como parte del le-
gado visigdtico; de aqui se pasé al tema de la restauracién de Espaifia como
primer paso para la restauracién del mundo, que era el modo como en este
ciclo se abrian a las perspectivas universalistas.

Estas ideas son las que subyacian al peculiar modelo de cruzada que
propusieron los monarcas hispanicos, a saber, una cruzada por tierra donde
la conquista del Norte de Africa era previa a la toma de Jerusalén. Dentro
del esquema destruccién-restauracién aparecié el mito de Fernando, donde
«el contramodelo mitico de Rodrigo lo constituy6 mas bien el combinado,
la superposicién que se formé en la Espafia que conocié Colén, entre las
figuras de San Fernando conquistador de Sevilla y de su homénimo y des-
cendiente Fernando el Catélico, conquistador de Granada» ®.

2. Jerusalén en la propaganda profética

Es opinién comin que existen al menos dos aplicaciones o interpre-
taciones del ideal de la Cruzada, en conexién con los mitos explicados. Es
lo que Milhou llama la «reconversién milenarista del espiritu de Cruza-
da»°. Nos referimos, en primer lugar, al uso que del ideal de cruzada se

8. A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, p. 361.
9. El profesor Milhou utiliza el término «milenarista» en sentido amplio, como sinénimo
de mesidnico, escatolégico... '
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hizo en las cortes, en favor de la exaltacién del monarca; y, en segundo
lugar, a su empleo como justificacién doctrinal de movimientos de tipo he-
terodoxo tanto desde el punto de vista religioso como politico. Nos acerca-
remos a ellas con el fin de circunscribir los términos en que resurge el inte-
rés por Jerusalén en los siglos XIV y XV. En estos siglos se dio, en efecto,
el transito de la Jerusalén real a la Jerusalén utdpica, bien en la forma de
capital de un reino mesidnico que no tenfa visos de realizacién historica,
bien por tomar lo que tenia de centro religioso, transpasandolo a otro lugar
del orbe (Nueva Jerusalén).

El tema de la Cruzada a Jerusalén apareci6 en la propaganda oficial
de los monarcas como soporte doctrinal de sus pretensiones de monarquia
universal. La propaganda consistia en la identificacién de tal o cual monar-
ca con el personaje del mito al uso en la tradicién profética de su nacién.
A partir de tal identificacién era posible predecir cudles serian las gestas del
monarca, entenderlas como «misién» y, por tanto, justificarlas. Hay que de-
cir que los escritos proféticos de los siglos XIII y XIV responden, en gene-
ral, a una creencia sincera en el cumplimiento de tales profecias; mientras
que este tipo de literatura derivé hacia el género puramente laudatorio con
en el Renacimiento, multiplicandose las profecias post eventum.

Explicaremos primero la aplicacién de los mitos a los monarcas
franco-germanos y aragoneses, para pasar después a estudiar los ejemplos
mas significativos de este tipo de literatura, centrdndonos, esta vez, en va-
rios autores del 4rea catalano-aragonesa.

a) Ambito franco-germano

Como se ha indicado mas arriba, tanto el rey de Francia como el
emperador aleman se consideraban legitimos herederos de Carlomagno,
apropiandose el titulo de «Nuevo Carlomagno» con lo que esto conllevaba:
la pretensién de una monarquia universal. Tal pretensién implicaba la po-
sesién de la corona de Constantinopla y la de Jerusalén (recuérdese la im-
portancia de la unificacién de los dos imperios, oriental y occidental, que
debia ser anterior a la toma de Jerusalén). Habiendo pertenecido Sicilia al
Imperio bizantino, la posesién de su corona junto con la de otro reino del
occidente figuraba la deseada reunificacién y era augurio de ser el primero
entre los principes cristianos; otro tanto puede decirse del titulo de Rey de
Jerusalén, mas apreciado por su carga simbélica que por su verdadero va-
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lor, pues significaba la supremacia sobre el resto de la cristiandad vy, teéri-
camente, sobre el mundo entero.

La primera dinastia que se beneficid de estas corrientes proféticas
fue la de los Hohenstaufen; Federico I Barbarroja y después Federico II se
considerarian emperadores escatolégicos y, como tales, justificados para
practicar una politica hegeménica frente a los restantes monarcas cristianos
y frente al papado. Asi, Federico I se hizo con la corona del Reino de las
Dos Sicilias para su dinastia, por el casamiento de Enrique VI con Cons-
tanza; la corona de Jerusalén fue conseguida por Federico II tras entrar en
Jerusalén —negociando con el Soldan— y coronarse alli rey. Sin embargo,
los Hohenstaufen perdieron su hegemonia al ser derrotados Conradino y
Manfredo, hijos de Federico II, por Carlos de Anjou, a quien el papa ha-
bia cedido en feudo el Reino de Sicilia. Asi, pues, la Casa de Anjou co-
menz6 a gozar de los titulos de Rey de Sicilia y de Rey de Jerusalén (titulo
que les fue concedido por el papa). El lema de la monarquia francesa era
«la unidad por el rey de Francia». Hay que admitir, sin embargo, un since-
ro anhelo de unidad (de Oriente y Occidente, de la cristiandad en una cru-
zada para recuperar Jerusalén y frenar al Turco...) que convivié con un
uso propagandista del motivo jerosolimitano como consagracién religiosa de
su aspiracién al liderazgo.

b) Ambito hispano

La atencién especial que merece el caso hispano, particularmente el
aragonés, se justifica, de un lado, por los intentos efectivos de cruzada
oriental que se dieron bajo el reinado de Jaime I, concretamente en 1260
y 1269; de otra parte, porque en este reino convergieron todas las corrien-
tes proféticas, beneficidndose sus reyes de todos los titulos miticos: Encu-
bierto, Vespertilio, Nuevo David...

No se pueden perder de vista las peculiares circunstancias histéricas
de la peninsula en el periodo medieval; los reyes hispanos, empefiados en
la reconquista del territorio nacional, no habian participado en las cruza-
das, exceptuando el Reino de Navarra que participé en la expedicién de
1239. Aunque la misma guerra de la reconquista recibié el titulo de cruza-
da en la segunda mitad del siglo XI, lo que tenfan delante los cruzados cas-
tellanos y aragoneses no era la recuperacién de Jerusalén, sino la restaura-
cién de la herencia visigética. Es significativo que el interés por Jerusalén
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aparezca en la peninsula en el momento en que los distintos reinos comien-
zan a jugar un papel en la politica europea. El primero de los reinos hispa-
nos que entrd en el juego europeo fue el catalano-aragonés en el siglo XIII
(Castilla no se incorporé hasta el XIV con la dinastia de los Trastdmaras).
En Aragén ese interés se concreté en la pretension a las coronas de Sicilia
y Jerusalén y en la ambicién de liderazgo de una cruzada oriental. Como
se puede advertir, Aragén entré en el juego con los mismos intereses que
el resto de Europa, aunque también con algunos matices propios.

Pasemos a hacer una recopilacién de los hechos més significativos de
la relacién de los reyes aragoneses con Jerusalén. Jaime I fue el primero
en concebir la lucha contra el Islam mas alld del ambito nacional y planeé
una Cruzada maritima —en alianza con los mongoles y los bizantinos—
centrada en la recuperacién de la Ciudad Santa. La empresa hubo de ser
suspendida y tampoco llegé a prosperar la cruzada que se decidié en el
Concilio de Lyon (1274), de la que él asumié el liderazgo. Aunque no se
puede descartar absolutamente la pervivencia del primitivo ideal, hay que
decir que estos proyectos de cruzada respondian sobre todo al deseo de he-
gemonia de los reyes de Aragén. La cruzada conferia al rey que la dirigia
el prestigio de campeén de la cristiandad, y Jerusalén estaba en la mentali-
dad medieval estrechamente relacionada con la idea de un reinado univer-
sal, pues reinar sobre ella era reinar sobre el mundo *°.

Fueron los sucesores de Jaime I quienes supieron usar en su favor
el mito de la conquista de Jerusalén por un rey aragonés. Pedro III, pretex-
tando la organizacién de una cruzada a Tunez, invadié la isla de Sicilia en
1282, expulsando hacia el continente a los franceses; no pudo conseguir, sin

10. Pensamos que esta aspiracién al reinado universal, cuyo signo emblematico era el titu-
lo de rey de Jerusalén, no debe confundirse con el milenarismo. Es innegable que en todos
los tratamientos bajomedievales del tema de Jerusalén, son recurrentes los temas del reinado
universal, la derrota de los infieles y la renovacién de la Iglesia. Tal asociacién provenia,
en Gltimo término, de una exégesis apocaliptica, que asignaba las iméigenes que aparecen
en el libro a momentos concretos de la historia de la Iglesia. Ahora bien, esto es distinto
del milenarismo, que debe entenderse, en sentido estricto, como una interpretacién heterodo-
xa del Apocalipsis biblico, segiin la cual habria un reinado temporal de Cristo con los santos
anterior a la consumacién del mundo. Asi entendido el término «milenarismo», no puede
predicarse de cualquier reinado de caracterfsticas mesi4nicas (abundancia, justicia y paz) so-
bre Jerusalén; salvo que se use el término «milenarista» en sentido amplio como sinénimo
de escatolégico.
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embargo, el titulo de Rey de Jerusalén que seguia ostentando la Casa de
Anjou que reinaba en Napoles. Del reinado de Jaime II pueden destacarse
varios hechos en relacién con Jerusalén: proyect6, ayudado por su consejero
Arnau de Vilanova, una cruzada por tierra, que combinaba el ideal de re-
conquista del Norte de Africa, propio de la tradicién gética hispénica, con
el esquema franco-germano de recuperacion de Jerusalén; foment6 una poli-
tica de proteccién a los que peregrinaban a la Ciudad Santa, que fructificé
con la concesién a su nieto Pedro IV del titulo de Protector de los Santos
Lugares, en 1343; y, por dltimo, consiguié el titulo de duque de Atenas
y Neopatria para los reyes de la Casa de Aragén, la posesién, por tanto,
de unas tierras pertenecientes al Imperio Bizantino. Alfonso V alcanzé en
1443 el titulo de Rey de Jerusalén, aunque éste no quedd definitivamente
ligado a los reyes de Aragén hasta tiempos de Fernando el Catélico, en
1510.

Recapitulando: los reyes de Aragbén se consiguieron los titulos de
Rey de Sicilia (1283), Patrono de los Santos Lugares (1343), Duque de
Atenas y Neopatria y, durante el reinado de Alfonso V, el de Rey de Jeru-
salén. El terreno estaba abonado para la exaltacién profética de Fernando
el Catdlico, titulado Encubierto, Vespertilio y Nuevo David en la literatura
propagandistica del XV. De esto nos ocuparemos mas adelante.

c) Los ‘profetas’ catalano-aragoneses del XIV

Nos centraremos en los autores méis representativos de este periodo:
Arnau de Vilanova, Juan de Rocatallada (o de Peratallada o de Rupescissa)
y Francesc de Eiximenis. Sus escritos pueden inscribirse en la literatura de
propaganda de corte, al menos por el uso que posteriormente se hizo de
ellos y también, aunque con matizaciones, por la misma intencién del
autor. Con matizaciones porque las afirmaciones de Vilanova sobre los re-
yes de la Casa de Aragdén o las de Rocatallada sobre la de Valois no son
equiparables a las de los cronistas de Fernando el Catélico (Ponce de Leén,
Valera) o a las del mismo Colén, que se valen, sin embargo, de las imége-
nes y profecias forjadas en el XIV. Como caracterizacién general de los
textos vale la hecha por Milhou: «en todos los textos proféticos sobre la
conquista de Tierra Santa por un monarca espaiiol que serfan escritos en
la peninsula, de Arnaldo de Vilanova en adelante, siempre apareceria el es-
quema siguiente: 1°) aplastamiento del Islam espanol; 2°) conqujsta de
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Marruecos; 3°) continuacién del ‘iter hyerosolimitanum’ no por mar, sino
por Berberia, Ttnez, Libia y Egipto» ''.

Arnau de Vilanova

Insigne médico cataldn, fue consejero de Jaime II de Aragén y de
Federico III de Sicilia, y amigo del papa Clemente V. Convencido del pa-
pel que debia desarrollar la Casa de Aragbn en los acontecimientos de los
ultimos tiempos, pretendié elaborar los fundamentos de la politica de Jaime
II, puesto que los aragoneses debian ser los guias del mundo cristiano en
la inminencia del fin del mundo (profetizado por él para 1378); se sentia
en el deber de hacer consciente a su soberano del significado religioso de
sus opciones politicas.

Su escrito més influyente, por lo que toca al tema de la cruzada, es
el De mysterio cymbalorum, redactado entre 1299 y 1301. Era fruto de sinceras
inquietudes religiosas y escatolégicas, pero la versién que alli hizo de la
profecia Vae mundi in centum annis en favor de la Casa de Aragdn fue desde
entonces un motivo recurrente en los escritos que sirvieron de apoyo doctri-
nal a la politica europeista, a la expansién mediterrinea de los monarcas
aragoneses y, después, de los Reyes Catélicos. Los pasajes que dieron mas
posteridad a la profecia fueron dos. El primero referente al Nuevo David:

«Eritque solitudo in terra, quosque Novus David arcem Syon veniat repa-
rare» '2,

La imagen del Nuevo David es correlativa a la del Pastor Angelicus,
pero mas susceptible de aplicacién a un monarca. David era el prototipo
de monarca en la tradicién judeo-cristiana. Parece, pues, que Arnau de Vi-
lanova la aplicaba en el Vae mundi a un monarca de la Casa aragonesa, da-

11. A. MILHOU, Coldn y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, p. 354. Tomaremos de es-
te autor la seleccién de textos en torno a Jerusalén; no compartimos, sin embargo, algunas
de sus valoraciones, concretamente sobre el joaquinismo de Arnau de Vilanova y la relacién
de Eiximenis con los espirituales joaquinitas. Seguimos en estos puntos a Josep Perarnau que
afirma: «Che né le previsioni escatologiche di Arnaldo (...) sono dottrine specificamente
gioachimitiche, anche se sono chiaramente annunciatrici della parusia prossima» (J. PERAR-
NAU, Profetismo gioachimita catalano da Arnau de Vilanova a Vicent Ferrer, en G. L. POTESTA
[ed.], 1l profetismo gioachimita tra quattrocento e cinquecento, Marietti, Genova 1991).

12. Cfr. A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, p. 376.
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da'la perspectiva favorable a Aragén presente en todo el texto; pero no se
puede excluir su aplicacién al papa, concretamente a Clemente V. En la
Expositio super Apocalypsi, de dudosa atribucién, se habla de cinco papas espi-
rituales, al quinto de los cuales corresponde la guia de la Cruzada, y no
hay referencia alguna a la Casa de Aragén !®.

Pero lo mas caracteristico de esta profecia sobre el Nuevo David es
la referencia a la reconstruccién de la Ciudad Santa (arx Sion). En Arnau,
esta reparacién tenfa un sentido real y no simplemente un valor de imagen
de la renovacién de la Iglesia. En cambio, en la Expositio super Apocalypst,
la Jerusalén restaurada se identificé con la Jerusalén celestial y consistia en
la obediencia a los preceptos que Dios dié6 a través de las Escrituras. En
palabras de la Expositio: «ne credatur quod ista nova lerusalem sit alique
terrena editio noviter constructa per homines, ut fuit renovatio materialis
veteris lerusalem, idcirco subiungit ‘quae de caelo descendens’»!*. Ya se
ha hecho referencia a las dudas sobre la autenticidad de este escrito. Sea
de ello lo que fuere, el texto (que data de 1311) es representativo de la evo-
lucién de la idea de Jerusalén y del ideal de cruzada, evolucién que conti-
nuaré en esa direccién hasta transformar el interés por Jerusalén en interés
por la Nueva Jerusalén.

La segunda profecia del Vae mundi que tuvo larga posteridad fue la
Hispania nutrix:

«Hyspania nutrix machometicae pravitatis, reciproca furia laniabitur; nam
in invicem ipsius regna consurgent; et cum pullus jumentalis tria septena
compleverit, multiplicabitur ignis vorans, donec vespertilio scinifes Hyspa-
niae devoret, subjiciensque Affricam et caput Bestiae conterens, accipiet
monarchiam et in posteris humiliet Nili habitatores. Post que Filius Perdi-
tionis exurget impetu repentino...» !5,

Aqui aparecen junto con los temas tipicos de la tradicién gética (cru-
zada por tierra, derrota del Islam y denominacién del emperador escatolégi-

13. Cfr. F. SANTI, Arnau de Vilanova. L’obra espiritual, Servicio de Publicaciones de la
Diputacién Provincial de Valencia, Valencia 1987, p. 230. Los problemas planteados acerca
de la autenticidad de esta obra atentian el valor de este testimonio.

14. Arnau de VILANOVA, Expositio super Apocalypsi, ed. por J. CARRERAS ARTAU, Insti-
tut d’Estudis Catalans-Union Academique Internationale, Barcelona 1971; cit. por F. SAN-
T1, Arnau de Vilanova, cit. en nota 13, p. 241.

15. Cfr. A. MILHOU, Coldn y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, p. 380.
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co como vespertilio) y algunos temas de la tradicién imperial germanica (mo-
narquia universal asentada sobre Jerusalén una vez recuperada ésta). En es-
ta versién la referencia a Jerusalén estd implicita en la derrota del sultan
de Egipto (que se la habia arrebatado a los cruzados en 1244). En gran parte
de las versiones posteriores, la referencia a la conquista de la Casa Santa
es explicita '°. También se puede encontrar un eco de la profecia arnaldia-
na en el Libro de las Profecias de Cristébal Colén de 1501. En estos escritos
no se atribuye la profecia al médico catalan sino a Merlin, al Abad Joaquin
u otro personaje insigne. Como se ve, la profecia Hispania nutrix tuvo una
amplisima difusién en la peninsula, especialmente en el Renacimiento, co-
mo fundamento del providencialismo caracteristico de los monarcas espafio-
les a partir de los Reyes Catdlicos. La conquista de Napoles, las expedicio-
nes por el Norte de Africa, la accién contra el Turco y el descubrimiento
y conquista del Nuevo Mundo son otros tantos hechos en que la providen-
cia divina actuaria tomando como instrumento al monarca, al igual que
—segun los mitos— se valdria de él como emperador escatolégico para con-
quistar Jerusalén y consumar la Historia. De todas maneras, en el transito
de la Edad Media al Renacimiento se conserva el providencialismo, pero
se va perdiendo la referencia a Jerusalén, al menos a la Jerusalén real !’.

Juan de Rocatallada

Franciscano auvernés, nacido a principios del siglo XIII (casi una
generacion posterior a Vilanova), exalté en sus escritos a la Casa de Valois,
profetizando la creacién de un reino milenario en Jerusalén, gobernado por

16. Eulalia Duran recopila las versiones en que la profecia se aplica a Fernando el Catéli-
co. Asi por ejemplo: en el Derecho militar de Pedro de Azamar, consejero de Juan II de Ara-
goén, escrito en 1476; en el Espejo del mundo de Alfonso de Jaén (cronista de Juan II de Ara-
gén) de 1480; en la Historia de los hechos de don Rodrigo Ponce de Ledn (general del rey Fernando
en la Conquista de Granada) de 1486; y en el Opus praeclarum de imaginibus astrologicis de Jeré-
nimo Torrella (astrélogo del rey), escrito en 1496. Cfr. E. DURAN, Simbologia politica catala-
na, cit. en nota 4, p. 32 y ss.

17. Es preciso decir, sin embargo, que todavia hubo en el Renacimiento espaiiol, durante
el reinado de Carlos V, algunos llamamientos a la cruzada por parte de algunos humanistas,
hondamente preocupados por la unidad de los principes cristianos y por el avance del Impe-
rio Otomano. Asi, por ejemplo, el tratado de Luis VIVES, De la insolidaridad en Europa y de
la Guerra contra el Turco, o el de Ginés de SEPULVEDA, Exhortacion al emperador Carlos V para
que, hecha la paz con los principes cristianos, haga la guerra al Turco.

210 AHIg 4 (1995)



La Nueva Jerusalén en el bajomedievo

un rey francés escatolégico. En su Breviloguium de onertbus orbis, de 1354 6 1355,
que es un comentario al De mysterio cymbalorum de Arnau, interpret6 la recons-
truccién del arx Sion en un sentido espiritual, como la renovacién de la Iglesia
bajo el pontificado del Pastor Angelicus, que seria un papa franciscano. En Ro-
catallada hubo, también, un interés real por Jerusalén. Asi, en su Liber ostensor
o libro revelador de los tiempos del fin del mundo, dijo que el rey que gober-
naria el mundo en colaboracién con el Pastor Angelicus vendria de la raza de
Pipino, y que un rey siciliano de la misma dinastia poseeria el reino de Jeru-
salén y sobrevendria la unién de la Iglesia de Oriente con la de Roma. La
profetizada posesion del Reino de Jerusalén, tras la caida de ésta en manos del
sultdn de Egipto, quedd, por tanto, reducida a la sucesiva posesién del titulo
de Rey de Jerusalén por las dinastias europeas. Sin embargo, Batllori observa
que «lo que habia profetizado Rocatallada era otra cosa» '®: una posesién
real. En la obra de Rocatallada, en efecto, Jerusalén aparecia ligada a la re-
forma de la Iglesia y a la unificacién de la cristiandad e indirectamente con la
monarquia universal de un rey francés. Aunque Rocatallada se mostré depen-
diente de Vilanova, se advierte en él un matiz distinto en lo que se refiere
a la aplicacién de la figura del Pastor Angelicus. Mientras que la interpreta-
cién de Vilanova consistié en identificarlo con el rey de Aragén, Rocatalla-
da hablé de la cooperacién en su reino milenario del emperador escatolégi-
co —un rey francés— con el Pastor Angelicus —un papa franciscano—.

En el sistema profético del maestro auvernés, la Casa de Aragbn en-
carnaba al Anticristo, que tenia un papel positivo como instrumento de
Dios para acabar con el Islam y purificar a la Iglesia y a la cristiandad.
En el Liber Secretorum describid la accién del cuarto Anticristo, Luis de Sici-
lia: destruiria a los sarracenos de la peninsula y conquistaria todo el norte
de Africa. En esta descripcién existe un eco de la profecia Hispania que fa-
cilité la aplicacién de sus profecias a los reyes de la Casa de Aragén, una
vez suprimida la denominacién de Anticristo.

Francesc Eiximenis

Difiere de los dos profetas anteriores en que mantuvo un ideario teo-
légico ortodoxo. Oscil, en materia de atribucién de las profecias, entre la

18. M. BATLLORI, La Sicile et la Couronne d’Aragon dans les propheties d’Amau de Villeneuve et de
Jean de Roquetaillade, en «Mélanges de I’Ecole Frangaise de Rome» 102 (1990/2) 378. Aporta
un resumen de las principales obras proféticas de Rocatallada, en el que nos inspiramos.
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Casa de Aragén y la dinastia francesa; o, también, en la consideracién del
emperador escatoldgico, ante todo como un colaborador del Pastor Angelicus,
sin precisar su nacionalidad, titulindolo Emperador de Roma. Parece que
Eiximenis opté por esta dltima solucién, al menos en su Vida de Jesucristo.
El heredé la tradicién profética de Rocatallada, pero le dio matices propios,
como el uso que hizo de la profecia del Pseudometodio que pertenece al ci-
clo sibilino y es el fundamento del mito de emperador escatolégico. En efec-
to, Eiximenis presentd al emperador escatologico de Jerusalén humillandose
en el Goélgota, poniendo en manos de Dios su imperio !°. Las profecias de
Eiximenis tuvieron mas repercusién en el ambito de la justificacién ideold-
gica de algunas revueltas, como la de las germanias y la de los comuneros,
que en el ambiente de la corte.

3. La Nueva Jerusalén

Intentaremos ahora trazar un panorama —por fuerza general— del
uso del motivo jerosolimitano y del ideal de cruzada en los movimientos de
tipo heterodoxo, en el plano doctrinal o en el politico o en ambos, detenién-
donos en el caso aragonés.

Movimientos de este tipo se dieron en toda Europa: los taboritas
(Bohemia), anabaptistas (Alemania), los movimientos de campesinos de Tu-
ringia, los ciompi en Florencia, los pastoureaux en Francia, las germanias en
Valencia... Se trata, en efecto, de movimientos muy dispares y, en cierto
modo, inconmensurables; algunos constituyen herejias, mientras que otros
son revueltas sociales. Responden todos ellos, sin embargo, a un ideal de
renovacién, bien sea de la Iglesia, bien del orden politico o bien de ambas
cosas.

En los movimientos centroeuropeos se hizo una aplicacién peculiar
del ideal de cruzada. Jerusalén era cualquier centro espiritual, el lugar don-
de triunfaba la reforma de que se tratara. Asi Praga se convirtié en la Nue-
va Jerusalén para los seguidores de Milic, que se autodenominaban «herma-
nos de Jerusalén»; otro tanto puede decirse de Florencia, donde Savoranola

19. Milhou ha sefialado que esta imagen puede ayudar a entender la presentacién que Co-
16n hizo del restaurador de Jerusalén como figurado en el Salmo catorce. Cfr. A. MILHOU,
Colon y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, p. 385.
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mstituyé su régimen teocratico, denominando a la urbe «Citta novelle» y
«Jerusalén superna»; y, mas tardiamente, los anabaptistas denominaron
Nueva Jerusalén sucesivamente a las ciudades de Estrasburgo, Amsterdam
y Minster. Hablar de Nueva Jerusalén implica, por tanto, que Jerusalén
no es ya un lugar geografico, sino un tipo o modelo aplicable, y de hecho
aplicado, a distintas capitales europeas.

Por otra parte, en tales movimientos el Anticristo no era el infiel,
sino el reticente a la reforma y, para algunos de estos movimientos heréti-
cos, €l papa. Ademas, se confirié valor de lucha escatolégica a su revuelta,
a la que se libraban para imponer el nuevo orden en el propio territorio.
Si los cruzados tuvieron la esperanza de provocar el advenimiento de los
cielos nuevos y la tierra nueva liberando Jerusalén, podria decirse que en
estos movimientos pervivié el mismo ideal, pero utilizando la lucha que se
libraba en el suelo nacional como medio para alumbrar la Nueva Jerusalén.

Otra constante de estos movimientos fue operar una sacralizacién del’
territorio nacional. En efecto, se considerd el propio pais como una nueva
Tierra Santa, y esto se manifiest6, en ocasiones, transponiendo los topéni-
mos de Palestina a la geografia local. Un ejemplo de ello es el de los tabori-
as, denominados asi por haber llamado Tabor al monte donde se asenta-
ron. Hay que decir, sin embargo, que la condicién de «elegido», aplicado
a un rey o a una nacién, no fue exclusivo de este tipo de movimientos, sino
que, como hemos visto més arriba, con frecuencia aparecié en la propagan-
da profética de las distintas monarquias.

En el Reino de Aragén, la revuelta de las germanias es equiparable
en algunos aspectos a los citados movimientos. Desborda nuestro propésito
un anélisis completo de esas revoluciones ?°; baste, por tanto, mostrar bre-
vemente la idea que tuvo de Jerusalén Joan Alemany, uno de sus principa-
les ideblogos de las germanias, si se nos permite hablar asi.

Apenas se conocen noticias biograficas de este personaje, cuya obra
La Venguda del Anticrist (publicada en 1480 y reeditada en Valencia en 1521
en plenas germanias), sirvié de justificaciéon doctrinal a los agermanados va-

20. Eulalia Duran ha estudiado la revuelta de las germanias y su relacién con el encubier-
to. Véase su trabajo Profecia y revuelta social en el reino de Valencia a principios del XVI, en R.
RUSCONI (ed.), Storia e Figure dell’Apocalisse fra ’500 ¢’600. Atti del IV Congresso Internazionale
di Studi Gioachimiti, Viella, Roma 1995, en prensa.
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lencianos, aunque no fuera ése el propésito del escrito. Es practicamente
una glosa del Vae mundi arnaldiano, de donde recoge el tema de la profecia
Hispania nutrix.

En el texto aparecia con bastante fuerza el ideal de cruzada, pues,
al describir el programa de accién del encubierto, sefialaba que éste debia
expulsar a los musulmanes de Espafia y continuarles la guerra por el Norte
de Africa hasta conquistar Jerusalén. Como se ve, es el esquema hispano
de la cruzada por tierra. Tras esta conquista tomaria igualmente Constanti-
nopla y llegaria hasta Roma; entonces entraria en juego el Anticristo que
comenzaria a deshacer la obra del encubierto hasta que fuera muerto en Je-
rusalén por el arciangel San Miguel. Esto le permitira al encubierto, ayuda-
do por el papa, Nuevo David, recuperar Roma. No queda claro desde dén-
de estableceria el encubierto su reinado de justicia y de triunfo de la fe.
Segin las versiones castellanas, el nuevo orden se instauraria en «toda la
tierra de Jerusalén», y se describe, ademas, como una vuelta a los tiempos
davidicos; en cambio, la versién valenciana no indicaba ningin lugar con-
creto, sino que hablaba de que «toda la Cristiandad» volveria a conducirse
como en los tiempos en que Cain era labrador y Abel pastor?'. Es preciso
decir, sin embargo, que en la peninsula se prest6 mas atencién a la guerra
contra los moros y moriscos en suelo hispano, que a la conquista de Jerusa-
lén; es decir, que las luchas patrias se convirtieron en luchas con valor esca-
toldgico.

El libro contiene también una fuerte critica al orden social estableci-
do, asi como a la situacién de la Iglesia, particularmente de la jerarquia.
Estos dos elementos, unidos a la indeterminacién en que queda la figura
del encubierto, facilitaron que, ya en plenas germanias, se identificase a es-
te personaje con un contramonarca escatolégico: el Encubierto de Jativa.
Los agermanados hicieron una lectura propia del libro de Alemany. En
efecto, el Encubierto de Jativa di6 categoria de guerra santa, de cruzada,
a la lucha de los agermanados, como se comprueba en el siguiente texto:
«dix que dentro de tres dias sacasemos todo el tesoro de la eglesia e ropas
de los mascarados en medio de la plaza de la Seu y que lo librasemos a
los procuradores para que lo vendiesen todo para la Sancta Guerra y para
dar a las ovejitas de Dios que no tienen que comer» ?2. Por otro lado, la

21. Cfr. A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, nota 697.
22. M. DONVILA, El Encubierto, «El archivo» 4 (1890) 123-128.
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unica referencia que se hizo a Jerusalén, fue que en esa ciudad se llevaria
a cabo el Gltimo de los cuatro juicios de la historia humana:

«Y que de los quatro judicios que Dios nos ha dado, el primero fue en
la creacién de Adam, el segundo en el arca de Nohé y este quel ha hecho
hoy es el tercero, y quel otro haremos en Hierusalem».

Puede decirse que, en esta lectura, el punto central no es ya la con-
quista de Jerusalén, aunque hay referencia a ella, sino el llamamiento a la
lucha contra el moro en terreno nacional, y la critica al orden establecido,
como preliminares de la instauracién de una edad de oro.

A modo de conclusién podriamos decir que todo esto supone un
nuevo paso en la evolucién del tema de Jerusalén. Si en los textos proféti-
cos, escritos en favor de las distintas monarquias, se observaba que el ideal
de la cruzada, de reconquistar realmente la Ciudad Santa, cada vez tenia
menos valor en el plano real, para ganar, en cambio, peso como mito que
prestigiaba las dinastias y justificaba sus suefios de hegemonia; ahora, se
pierde incluso en el plano conceptual la referencia a la conquista de Jerusa-
lén por la via de identificar la Tierra Santa con el propio territorio, consi-
derando la propia nacién como raza electa, o situando Jerusalén en la capi-
tal espiritual del Reino y denominandola entonces Nueva Jerusalén.

II. JERUSALEN Y EL NUEVO MUNDO

Como hemos visto hasta ahora, el resurgimiento del ideal de cruza-
da, comin a toda Europa, tuvo especial resonancia en Espafia, aunque algo
més tarde, a fines del XV, por la duracién de la reconquista que se alargé,
como es bien sabido, hasta 1492, y por el clima de inseguridad frente al
turco?®. Hay que admitir, asimismo, otro elemento que favorecié el am-

23. Se considera que el reinado de los Reyes Catélicos fue la época en que hubo una ma-
yor unién entre los ideales de cruzada y mesidnicos y la lucha real contra el infiel, aunque
esas guerras se llevaron a cabo mds por intereses politicos que por ideales religiosos. En efec-
to, la preocupacién por la cruzada arraigaba cuando el peligro les ataiifa directamente. Asf,
por ejemplo, entre 1482 y 1510, cuando resurgen esas ideas, el dominio de Melilla, Mazal-
quivir, Cazaza, el Pefién de Vélez de la Gomera, Orén, Bujia... representaban una vieja
aspiracién catalana en la trayectoria de reconquista del suelo nacional y suponian la seguri-
dad de las costas espaiiolas.
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biente de cruzada: el descubrimiento del Nuevo Mundo. Las nuevas tierras
descubiertas tuvieron desde el principio un aura de utopia, de paraiso per-
dido, donde se habia ubicado una humanidad nueva. Se hablaba del «buen
salvaje», se situaron en aquellas tierras muchos de los mitos medievales, y
fueron varios los que pusieron sus esperanzas en aquel nuevo mundo como
lugar donde se podria establecer una cristiandad renovada y distinta.

Dentro de este clima se puede incluir lo que se ha dado en llamar
«providencialismo» %*; es decir, la interpretacién del descubrimiento y de la
conquista de las Indias como algo querido y propiciado por la providencia
para la propagacién del Evangelio. Se podrian asociar al mesianismo real
y a toda la «propaganda mesianica» en torno a los Reyes Catélicos otras
dos doctrinas, que configuraron también el clima especial que rode6 a la
aventura americana. Por una parte, la interpretacién segun la cual el descu-
brimiento de América habria sido reservado a los monarcas catélicos como
premio a su guerra contra el infiel; y, por otra, la llamada «teorfa de la
compensacién» 2°, segin la cual el descubrimiento de América y la consi-
guiente conversién al cristianismo de miles de indigenas compensaria las
defecciones provocadas por la herejia luterana. En esta ultima interpreta-
cién, el Nuevo Mundo aparecia como contraste de la situacion religiosa de
la vieja Europa; Ameérica seria el paraiso de nuevos cristianos —es frecuen-
te que se hable del «nuevo pueblo de Israel»— que darian ejemplo a los
cristianos corrompidos del otro lado del Atlantico.

Los ideales de cruzada, de guerra religiosa, de afanes de renovacién
y nuevo Mesias fueron, pues, aventados por la aparicién de un mundo y

24. Cfr. A. DE ZABALLA BEASCOECHEA, Interpretaciones providencialistas de la Nueva Espaiia
en el siglo XVI, Tesis doctoral, Facultad de Filologia, Geografia e Historia, Universidad del
Pais Vasco, Vitoria 1990 (pro manuscripto).

25. En el tercer libro de su Historia, Mendieta expone que Dios se compensé con Nueva
Espaiia de lo que perdia en Europa con Lutero (Jerénimo de MENDIETA, Historia eclesidstica
indiana, est. preliminar de Francisco Solano, BAE 260-61, Madrid 1973, L. 3, c. 1): «Débese
aqui mucho ponderar, cémo sin alguna dubda eligié6 Dios sefialadamente y tomé por instru-
mento a este valeroso capitdn Fernidndo Cortés, para por medio suyo abrir la puerta y hacer
camino a los predicadores de su evangelio en este nuevo mundo donde se restaurase y se
recompensase a la Iglesia Catélica con conversién de muchas dnimas, la pérdida y dafio grande
que el maldito Lutero habia de causar en la misma sazén y tiempo en la antigua cristiandad.
De suerte que lo que por una parte se perdia, se cobrase por otra... Y asi también en un
mismo tiempo, que fue (como queda dicho) el afio de diez y nueve, comenzé Lutero a co-
rromper el evangelio [...], y Cortés a publicarlo fiel y sinceramente».
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una humanidad nueva, desconocidos hasta entonces. Supuso también en
aquellos ambientes el recordatorio de la promesa de la Sagrada Escritura:
primero sera evangelizado todo el mundo y después vendri el fin. Para al-
gunos, en efecto, la evangelizacién de aquella nueva parte de la tierra signi-
fic6 como una sefial de que el fin del mundo no estaba lejos.

Para comprender el pensamiento renacentista espafiol en el que se
incluyen todas estas interpretaciones, hay que tener en cuenta que, ademas
de la devotio moderna, la espiritualidad franciscana u otras espiritualidades co-
mo la de los misticos renano-flamencos o de santa Catalina de Siena, tam-
bién tuvieron su parte algunos movimientos bajomedievales, sobre todo ca-
talanes, como el arnaldismo y otros apocaliptismos vistos en los capitulos
precedentes. Asi, pues, estos movimientos alimentaron formas de providen-
cialismo politico-religioso que dieron soporte doctrinal a la politica europeis-
ta de los monarcas espainoles del XVI y a la expansién mediterranea, que
culminé en la cruzada de Lepanto.

Loégicamente, tales corrientes influyeron también en el Nuevo Mun-
do. El providencialismo y el mesianismo pasaron a América y antes estuvie-
ron en la mente de Colén como motor de su tarea descubridora. En efecto,
Colén tuvo su papel en la pervivencia y transmisién de las profecias bajo-
medievales en las que se hace frecuente referencia a Jerusalén; unas veces
refiriéndose a la Jerusalén de Palestina, un ciudad real, y otras, a la Nueva
Jerusalén situada en distintas naciones o en este caso, en ciudades del Nue-
vo Mundo. Conviene advertir, ante todo, que se puede distinguir entre el
contenido mesidnico o providencialista, pero ortodoxo, de esas alusiones, y
el contenido milenarista o revolucionario, heterodoxo, que también se dio,
en algin caso, en Indias.

1. Cristdbal Coldn y Jerusalén

Como es bien sabido, Cristdbal Colén fue un autodidacta, que reci-
bié influencias de ambientes muy distintos: de su Génova natal, ciudad
abierta al mar, al comercio y, cémo no, a las ideas utbpicas o legendarias;
de Portugal, el pais de los grandes descubrimientos, del avance cientifico,
y, por altimo, recibié influencias de Andalucia. La Andalucia cristiana de
1489, que estaba volcada en la reconquista de Granada y donde «circulaban
profecias y se componian romances que predecian la prolongacién de la
guerra contra el moro hasta el aplastamiento definitivo del Islam, la recon-
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quista de Jerusalén y la monarquia del mundo» para los Reyes Cat6li-
cos . El Almirante particip6 pronto en ese mesianismo oficial referido a
los Reyes Catdlicos y se adhirié a las corrientes proféticas que les asegura-
ban la recuperacién de Jerusalén y la monarquia universal?’.

Las ideas mesidnicas, con la mencién expresa a Jerusalén —parece
que a la Jerusalén real— adquirieron fuerza en el pensamiento colombino,
hasta el punto de que Bartolomé de las Casas, al escribir su biografia, con-
sider6 esos afanes como algo esencial en su proyecto:

«...singularmente aficionado y devoto de que Dios le hiciese digno de que
pudiese ayudar en algo para ganar el Santo Sepulcro; y con esta devocién
y confianza que tuvo de que Dios le habfa de guiar en el descubrimiento
deste orbe que prometia, suplic6 a la serenisima reina dona Isabel que hi-
ciese voto de gastar todas las riquezas que por su descubrimiento para los
reyes resultasen, en ganar la tierra y Santa Casa de Jerusalén y la Reina
lo hizo como abajo se tocara» %8

En efecto, Cristébal Colén hizo varias referencias explicitas a la re-
cuperacién de Jerusalén y de los Santos lugares en sus cartas, en el Libro
de las Profecias® y en otros escritos .

26. A. MILHOU, Colon y su mentalidad mesidnica, cit. en nota 1, pp. 436-438.

27. Sobre el profetismo y escatologismo de Cristébal Colén pueden consultarse las siguien-
tes obras: F. HUBENAK, Mesianismo y escatologia en el descubrimiento de América, en «Prudentia
iuris», 29 (1992) 105-134; J. PEREZ DE TUDELA, Mirabilis in altis. Estudio critico sobre el ori-
gen y significado del proyecto descubridor de Cristdbal Colén, CSIC, Madrid 1983; M. MAHN-LOT,
Vues sur Itlluminisme de Christophe Colomb, en «La Table Ronde» 110 (1957) 79-84; C. KaP-
PLER, La vocation messianique de Christophe Colomb, en Voyage, quéte, pélerinage dans la littérature
et la civilisation médiévales, en «Senéfiance» 2 (1976) 255-271; P. M. WATTS, Prophecy and Dis-
covery. On the Spiritual Origins of Christopher Columbu’s «Enterprise of the Indies», en «American
Historical Review», 90 (1985) 73-101.

28. Bartolomé de LAS CASAS, Historia de las Indias, BAE 94, parte I, pp. 27-28.

29. Cfr. F. ALVAREZ SEISDEDOS, Cristébal Colén. Libro de las Profecias, Madrid 1984; J.
FERNANDEZ VALVERDE, Cristobal Coldn. Libro de las Profecias, Alianza, Madrid 1992; D. C.
WEST-A. KLING, The «Libro de las Profecias» of Christopher Columbus, University of Florida
Press, Gainesville 1991. Edicién critica a cargo de Roberto Rusconi: Cristoforo COLOMBO,
Lettere e scritti (1495-1506), tomo I: Libro de las profecias, Istituto Poligrafo e Zecca dello Stato
(Nuova Raccolta Colombiana, vol. VIII), Roma 1994. Cfr.. R. RUSCONI, Il «Libro de las
profecias» di Cristoforo Colombo: retroterra culturale e consapevolezza di uno scopritore, en «Rivista di
Storia e Letteratura Religiosa», 29 (1993) 305-339.

30. Para los escritos colombinos ademas de los libros ya citados cfr. C. VARELA, Cristébal
Coldn. Textos y documentos completos, Alianza Universidad, Madrid 1989; J. GIL-C. VARELA,
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Sus alusiones a Jerusalén se encuentran casi siempre en documentos
dirigidos a los Reyes. En algunas de sus cartas, ademis de augurar a los
monarcas grandes beneficios econémicos, les profetizé, también, la recupe-
racién de Jerusalén y la monarquia del mundo. Es decir, repite el conteni-
do de las profecias que corrian por la peninsula en los afios finales del siglo
XV vy principios del XVI. En varias ocasiones les pide y recomienda que
las ganancias que obtengan con el descubrimiento las empleen en la con-
quista de Jerusalén; en su mayorazgo indica que, si los Reyes no lo hacen,
que tome la iniciativa su hijo Diego. Y les insiste en 1503 desde la isla de
Jamaica, durante su cuarto viaje, en las mismas ideas.

La mayoria de sus referencias a la Ciudad Santa comienzan a partir
de 1500, a la vuelta de su tercer viaje, que es la época en la que se dedica
a preparar el Libro de las Profecias y varios escritos mas, entre ellos la famosa
carta a los Reyes. Parece, sin embargo, que la idea de recuperar los Santos
Lugares estaba presente en Colén desde tiempo atrds, y que poco a poco
se convirtié en obsesién. Roberto Rusconi ha llamado la atencién sobre la
actitud de Colén al respecto, haciendo notar que a partir de 1498, pero so-
bre todo del bienio 1500-1502, Cristébal Colén coloc6é progresivamente la
«empresa de Indias» dentro de una personal concepcién de la teologia de
la historia, o mejor, de la escatologia®. La primera referencia a la Ciu-
dad Santa y su recuperacién aparece en el Diario del primer viaje:

«avrian hallado la mina del oro y la espegeria, y aquello en tanta canti-
dad, que los reyes antes de tres afios emprendiesen y aderegasen para ir
a conquistar la Casa Santa, ‘que asi’, dize él, ‘protesté a Vuestras Altezas
que toda la ganacia d’esta mi empresa se gastase en la conquista de Hie-
rusalem’, y Vuestras Altezas se rieron y dixeron que les plazia, y que sin
esto tenian aquella gana» 2.

Cartas de particulares a Coldn y realciones coetdneas, Madrid 1984; Raccolta di Documenti ¢ Studi pub-
blicati dalla R. Commissione Colombiana pel Quarto Centenario dalla Scoperta dell’America, Roma
1894; se esta publicando ya la «Nuova Raccolta»; A. RUMEU DE ARMAS, Libro Copiador de
Cristobal Coldn. Correspondencia inédita con los Reyes Catolicos sobre los viajes a América, Coleccién
Tabula Americae, Ministerio de Cultura, Madrid 1989.

31. R. RUSCONI, Escatologia e conversione al cristianesimo in Cristoforo Colombo ¢ nei primi anni
della colonizzazione europea nelle isole delle «India», en «Cristianesimo nella storia», 14 (1993) 300.

32. C. VARELA, Cristébal Colon. Textos y documentos completos..., doc. II, p. 101. De todas
maneras, hay que tener en cuenta que el Diario del primer viaje lo tenemos a través de la copia
que inserta Bartolomé de las Casas en su Historia de las Indias, por lo que no es descabellado
suponer que quiza incluyé algunos deseos o afanes del Almirante de posteriores: viajes.
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En 1496, en la institucién del mayorazgo 3*, repetia la misma idea:

«al tiempo que yo me mobi{ para ir a descubrir las Yndias fue con inten-
cién de suplicar al rey y a la reina nuestros sefiores que, de la renta de
Sus Altezas de las Indias oviesen, que se determinasen de la gastar en la
conquista de Jerusalem, y anssi se lo suplique» 3.

En 1498, durante su tercer viaje, Colén comprendié que las tierras
que estaba descubriendo eran algo nuevo, diferente: «que Vuestras Altezas
tienen acid otro mundo...». Al regreso de este viaje comenzb a buscar en
la Sagrada Escritura textos que anunciaran sus descubrimientos.

Entre 1501-1502, en el Libro de las Profecias escribia: «El abad cala-
brés diso que habia de salir de Espafia quien havia de redificar la Casa del
monte S16n»3°. El Libro de las Profecias tiene su origen en la bisqueda, por
parte de Colén, de textos acerca de Jerusalén. Estas son sus palabras en
la carta que encabeza el Libro y que dirige a fray Gaspar Gorricio: «Cuan-
do vine aqui, comence a sacar las auctoridades que me parescia que hacian
al caso de Jerusalem en un [libro], para después tornarlas a rever y las po-
ner en rima en su lugar adonde... sea al caso»%. El titulo completo del
Libro habla de su contenido: «Libro o gavilla de autoridades, dichos, sen-
tencias y profecias acerca del asunto de la recuperecaién de la Ciudad San-
ta y del monte de Dios de Sién, y del descubrimiento y la conversién de
las islas de la India y de todas las gentes y naciones».

Y, por ultimo, en su relacién del cuarto viaje afadiri: «Hierusalem
y el monte Sién ha de ser reedificado por mano de christiano: quién a de
ser, Dios por boca del propheta en el dé¢cimo cuarto psalmo lo dige. El
abad Ioachin? dixo que éste avia de salir de Espanan»38.

33. P. LETURIA, Ideales politico-religiosos de Coldn en su carta institucional del «Mayorazgor, en
«Revista de Indias» 11 (1951).

34. Cita tomada de J. GIL, Milos y utopias del Descubrimiento. I: Colén y su Tiempo, Alianza
Universidad, Madrid 1989, p. 207.

35. Ibidem, p. 207.

36. J. FERNANDEZ VALVERDE, Cristébal Colén. El Libro de las Profecias..., p. XI.

37. Alain Milhou ha demostrado que, a pesar de las dos referencias de Colén al abad Ca-
labrés, no se puede decir que fuera joaquinita; sus citas son de segunda mano y no hay nin-
gin otro dato que permita hablar de joaquinismo o pseudojoaquinismo en el Almirante. Cfr.
A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica..., cit. en nota 1.

38. Ibidem.
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Para Rusconi la «obsesién» de Colén por la reconquista del Monte
Sién, Jerusalén y Tierra Santa y su referencia a la conversién final de todo
el género humano era una manera de dotar de un fondo escatolégico a su
empresa. Colén, en efecto, dird que «para la hesecucién de la inpresa de
las Indias no me aproveché rasén ni matemética, ni mapamundo: llena-
mente se cunplié lo que diso Isafas». Se trataba de situar su nuevo descu-
brimiento geografico en el interior de la historia de la salvacién de la hu-
manidad, con lo que exaltaba ese descubrimiento y légicamente se daba
especial importancia a su obra y a su propia persona3’.

El contenido del Libro de las Profecias y de su carta a los reyes se po-
dria sintetizar en dos ideas: la reconquista de Jerusalén y la conversién final
de todo el género humano. De este modo Colén pretendia demostrar la es-
trecha relacién que existia entre la empresa de Indias y la liberacién de
Tierra Santa del dominio musulman; si él se decidi6 a iniciar la empresa
indiana fue precisamente por ese gran objetivo. En los escritos del Almiran-
te se relaciona, ademas, la conversién de todo el género humano y el fin
del mundo. En su libro utiliza, como apoyatura para su anuncio del fin,
la Sagrada Escritura, San Agustin (que en realidad pensaba lo contrario),
Pierre d’Allly, y las tablas astrondémicas de Alfonso X; con estas autorida-
des concluia: «Segund esta cuenta, no falta salvo ciento e cincuenta y cinco
afios para complimiento de siete mill, en los cuales dise ariba por las abto-
ridades dichas que avrd de feneger el mundo»; profecia relacionada con su
descubrimiento: «y digo que la sefial es que Nuestro Sefior da priessa en
ello: el predicar del Evangelio en tantas tierras de tan poco tiempo aci me
lo dice». Hay que precisar, sin embargo, que son pocas las veces que hace
referencia al fin del mundo, y no parece que forme parte del nicleo central
de su pensamiento.

En las referencias a Jerusalén parece que Colén siempre hablaba de
la conquista real de Jerusalén, de la Jerusalén de las cruzadas, con todo lo
que esa empresa llevaba consigo. Al regreso de su tercer viaje el Almirante
pudo encontrar en la peninsula cierto ambiente de cruzada: el 1 de junio
Alejandro VI habia llamado a cruzada general, y el 24 de diciembre la ar-
mada hispano-veneciana, bajo las 6rdenes del Gran Capitan, derrotaba al

39. R. RUSCONI, Il «Libro de las Porfecias» di Cristoforo Colombo, en «Rivista di Storia e
Letteratura Religiosa», cit. en nota 29. .
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turco en Cefalonia*. En ese ambiente comenzaba el genovés la redaccién
de su Libro de las Profecias, dirigido a los monarcas catélicos con la voluntad
firme de lograr de nuevo su apoyo. Este libro recibié la aprobacién del Pa-
dre Gorricio que le proporcioné el material biblico y teolégico.

Juan Gil* sostiene que Colén se refiere concretamente a la recons-
truccién del Templo de Jerusalén. Este deseo era algo propio del pueblo ju-
dio, y tenia, en cambio, un sentido negativo entre los cristianos, pues la
reconstruccién del Templo de Jerusalén se adjudicaba al Anticristo. Este
dato, apoyado en varias citas, demostraria, segin Juan Gil, el origen ju-
dio ** de Colén. Juan Fernandez Valverde*® apoya la tesis de la mentali-
dad judia de Colén, que esperaria, con el descubrimiento, la llegada de la
era mesidnica, y recuerda que en las esperanzas mesianicas judias, Jerusa-
lén ocupaba un lugar central **. Puede considerarse, por tanto, que Jerusa-
lén seria el punto de confluencia de las esperanzas judaicas con el ideal de
cruzada que habia reaparecido en Castilla a fines del XV. De todas formas,
el origen judio del descubridor sigue sin quedar probado.

Se podria preguntar por qué, si tenia tal preocupacién por Tierra
Santa, no abandoné su empresa indiana para dirigirse a Jerusalén. La ex-
plicacién seria doble. Por una parte, hay quien considera que, en gran me-
dida, sus alusiones a Jerusalén y a su recuperacion deben situarse en un
plano teérico y con un fin apologético; es decir, que Colén habria buscado
relacionar su empresa con la de las cruzadas para dar importancia religiosa
a su proyecto. Por otro lado, el Almirante no se habria planteado viajar a
Jerusalén, porque, con sus viajes a las Indias, ya contribuia a aquella em-
presa. En efecto, €l identificé las Antillas con Tarsis, aquella isla a la que

40. Cfr. A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica..., cit. en nota 1, p. 441 y ss.

41. J. GIL, Mitos y utopias del Descubrimiento, 1. Colon y su Tiempo, Alianza, Madrid 1989,
pp- 206-217.

42. A. MILHOU, Colomb hétérodoxe? Pour une réfutation des théories sur le crypto-judaisme et le
Joachimisme du Découvreur, en Il «Columbus» di Ubertino da Carrar. La cultura neolatina e il mito
di Cristoforo Colombo, Convegno Internazionale di Studi (Sora, 21-24 ottobre 1992), en
prensa.

43. Recuerda que la era mesidnica sélo era esperada por los judios, pues para los catélicos
ya habia llegado. Olvida, sin embargo, que una de las doctrinas heterodoxas comunes a ju-
dios y catélicos, con distintos matices en unos y otros, es el milenarismo, por el que esperan
unos afos de reinado temporal del Mesias.

44. J. FERNANDEZ VALVERDE, Cristdbal Colon. El Libro de las Profecias..., cit. en nota 29,
pp. XV-XVIII.
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acudian los barcos del rey Salomén a recoger oro para la construccién del
Templo de Jerusalén. Por tanto, desde La Espafiola se podria reemprender
nuevamente ese viaje a Tierra Santa; en la isla antillana Colén recogeria
el oro para la reconstruccién del Templo *.

En alguna ocasién Colén identificé las Indias con los «nuevos cielos
y la nueva tierra» del Apocalipsis, como en la dirigida a Dofa Juana de
la Torre, ama del principe don Juan, en 1500: «Yo vine con amor tan en-
trafiable a servir a estos Principes, y e servido de servicio de que jamas se
oy6 ni vido. Del nuevo cielo y tierra que dezia Nuestro Sefior por Sant
Juan en el Apocalipsis, después de dicho por boca de Isaias, me hizo men-
sajero y amostré aquella parte».

En Colén no encontramos, pues, ninguna alusién de tintes milena-
ristas; son frecuentes, sin embargo, las referencias a la superioridad de Ro-
ma, su devocién por el papa (en tiempos dificiles para el prestigio del papa-
do). Nunca utilizé «Jerusalén» como «Nueva Roma» ni insinué una reforma
de la Iglesia, o su instauracién en la nuevas tierras descubiertas. Es decir,
no existié en él una intencién reformista.

Milhou y Rusconi piensan, ademés, que las referencias a los Santos
Lugares son mas bien oportunismo y bisqueda de apoyo; halagos al rey
Fernando y enriquecimiento de los fines de su empresa; aunque aceptan
cierta mentalidad mesianica, sincera, en Colén.

2. Jerusalén en el Nuevo Mundo

a) La conquista y el espiritu de cruzada

Visto el ambiente espiritual, propicio a las profecias mesianicas y a
los suefios de nuevas cruzadas, es facil comprender que esos ideales atrave-
saron el Atlantico acompafiando a conquistadores y misioneros. En efecto,
para los conquistadores, la guerra contra los indios alargaba, de alguna ma-

45. Son significativas sus referencias a Tarsis en el Libro de las Profecias. Cfr. J. FERNAN-
DEZ VALVERDE, Cristdbal Colén. El Libro de las Profecias..., cit. en nota 29, pp. ]15-119.
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nera, la «guerra contra el infiel» *. Surgieron, como es sabido*’, distintos
enfoques y explicaciones con los que el encuentro armado se convirtié en
guerra religiosa. Asi, pues, la guerra se justificaria, en primer lugar, por-
que era el medio para introducir el Evangelio en aquellas tierras; también
porque, con ella, iban a acabar con la idolatria y con algunas de sus practi-
cas religiosas especialmente crueles a los ojos de los europeos. De hecho,
la identificacién de los idolos con el demonio y, por tanto, la consideracién
de la conquista como medio para derrocarlo contribuyeron a que ésta ad-
quiriera un tinte de guerra religiosa. Por dltimo, con la conquista y la con-
versién de los indios, Dios compensaba de las pérdidas que sufria el protes-
tantismo en Europa*. Atendiendo a la contradiccién entre mesianismo y
conquista armada, la idea de cruzada justificaba toda accién bélica. Desde
la perspectiva providencialista que tenia sus origenes en la mentalidad bajo-
medieval, la actividad politica, en este caso la conquista, era interpretada
como algo querido por Dios para obtener un bien espiritual.

La conquista de América tuvo, pues, tintes de cruzada, pero no fue
enfocada hacia una futura conquista de Jerusalén, sino tnicamente como
guerra religiosa contra el infiel, utilizando hasta las palabras tipicas de la
Reconquista. En alguna ocasién, por ejemplo, se compar6 la conquista de
México con la de Jerusalén, aunque no fue una referencia a la Jerusalén
real, ni siquiera a la «Nueva Jerusalén» escatolbgica, sino como punto de
referencia o modelo dentro del ambiente de guerra religiosa en el que se
vivié o, al menos, se consideré a posterior: la conquista de México. De he-

46. No obstante, los indios, en principio, no podian ser considerados como infieles y ene-
migos de la fe, como los moros o los judios, ya que no conocian la religién catélica. Eran
simplemente gentiles. Esta era una circunstancia nueva, con la que no se habfan encontrado
en ninguna otra nacién. De todas formas, Cortés y sus hombres asimilaron rapidamente los
indios a los infieles, considerando que los indios que no aceptaban el vasallaje y la predica-
cién eran enemigos de la fe por ser servidores del demonio.

47. A. de ZABALLA BEASCOECHEA, Interpretaciones providencialistas en la Nueva Esparia en el
siglo XVI, cit. en nota 24.

48. Es decir, que Dios habia elegido a Cortés para llevar a cabo la conquista —una ac-
cién puramente politica— y para compensar a la Iglesia de las pérdidas que estaba sufriendo
en Europa a causa del protestantismo —un fin espiritual—. De esta forma, se enfocaba la
conquista armada no como pura accién politica, sino como accién con fuertes connotaciones
religiosas o espirituales, o sea, como medio para convertir al catolicismo a un gran niimero
de almas. Cfr. A. de ZABALLA BEASCOECHEA, Visidn providencialista de la actividad politica en
la América septentrional durante el primer renacimiento, en «Anuario de Historia de la Iglesia» 1

(1992) 287-304.
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cho, esa referencia a Jerusalén fue utilizada por Bernal Diez del Castillo
cuando después de muchos afos recordé aquellos episodios. No aparecen,
pues, en las crénicas y textos de conquistadores alusiones a la reconquista
de Jerusalén ni de los Santos Lugares. Podemos decir, por tanto, que aun-
que el ideal de cruzada atravesé el océano, no «pasaron», sin embargo, las
profecias y los romances, ni se generalizaron los ideales de Colén de identi-
ficar el descubrimiento con la conquista de Jerusalén.

b) Los misioneros y el nuevo pueblo de Israel

Entre los primeros evangelizadores fueron, asimismo, escasas las alu-
siones a Jerusalén, tanto a la Jerusalén real, como a la Nueva Jerusalén en
sentido apocaliptico (ortodoxo o heterodoxo). Fueron frecuentes, en cambio,
las alusiones a la primitiva Iglesia, que se puede entender, de alguna mane-
ra, como referencias a la comunidad cristiana de Jerusalén*. Para estu-
diar este tema hay que tener en cuenta que fue caracteristico de las refor-
mas religiosas de los siglos XV y XVI el deseo de volver a los origenes,
de volver al espiritu de los primeros tiempos de la Iglesia y de la propia
Orden. Con el descubrimiento de América este deseo adquirié una fuerza
especial, pues encontraron alli una humanidad «nueva», no «contaminada»
con los vicios y rémoras de la vieja cristiandad europea; encontraron, en
efecto, unos hombres en los que vieron virtudes «evangélicas» de pobreza,
sumisién y otras virtudes y que, por otra parte, les ofrecian la oportunidad
Gnica de instaurar una comunidad cristiana, a ejemplo de las que se forma-
ron en los tiempos apostélicos:

«En esta primitiva, nueva y renasciente Iglesia, de este Nuevo Mundo,
una sombra y dibujo de aquella primitiva Iglesia de nuestro conocido
mundo del tiempo de los sanctos apdstoles» 3.

49. Por ejemplo en Fray TORIBIO MOTOLINIA, Memoriales ¢ Historia de los indios de la
Nueva Esparia, estudio preliminar de F. Lejarza, BAE, Madrid 1970, p. 249 comenta fray
Toribio: «porque si bien miramos, en la primitiva Iglesia de Dios mucho se notaban algunas
personas que venian a la fe, [...] y lo mismo los pueblos que recibieron primero la palabra
como fueron Jerusalén, Samaria y Cesarea».

50. Vasco de QUIROGA, Informacién en Derecho, en P. CASTANEDA (ed.), Don Vasco de Qui-
roga y su ‘Informacidn en Derecho’, José Porrta Turanzas, Madrid 1974, p. 275.
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Motolinia se refiri6 una vez a Jerusalén, hablando de México como
de «otra Jerusalén», como foco de evangelizacién y extensién del reino de
Cristo:

«Oh México, que tales montes te cercan y coronan. Ahora con razén vo-
lard tu fama, porque en ti resplandece la fe... T, que antes estabas en
tinieblas y oscuridad, ahora das resplandor de doctrina y cristiandad...
Eras entonces una Babilonia llena de confusiones y maldades, ahora seras
otra Jerusalén, madre de provincias y de reinos... Otro tiempo con auto-
ridad del principe de las tinieblas anhelando, amenazabas, prendias y sa-
crificabas asi a hombres como a mujeres; ahora, con oraciones y sacrifi-
cios buenos y justos, adoras y confiesas al Senor de los Sefiores. jOh
Meéxico! Si levantases los ojos a tus montes, de que estds cercada, verias
que son en tu ayuda y defensa mas angeles buenos que demonios fueron
contra ti en otro tiempo, para te hacerte caer en pecados y hierros»°'.

Jerusalén es considerada por Motolinia como modelo de cristianismo
y de doctrina, pero sin referencias a su conquista real, ni tampoco parece
que quisiera identificar México con la Nueva Jerusalén del Apocalipsis.

Entre las pocas referencias que hicieron los religiosos a los Santos
Lugares, hay que citar una obra de teatro escrita por los franciscanos de
México. La obra se titula La conquista de Jerusalén>* y en ella se narra la
toma de la Ciudad Santa por los ejércitos de Espafia y de Nueva Espana,
y se termina con la capitulacién y conversién de los musulmanes a la fe
catélica. Es decir, se recogen en este teatro, dos de las aspiraciones presen-
tes en muchas de las profecias bajomedievales. Benavente recuerda en su
crénica esta obra y pide para su cumplimiento ®. Fray Toribio, como se
sabe, llegd a México procedente de un convento reformado y tuvo las aspi-
raciones propias de la reforma franciscana, de pobreza y vuelta a la prime-
ra regla, que intent6 poner en prictica en su nuevo destino.

Algunos autores® han visto en esos deseos de volver al principio
del cristianismo, anhelos apocalipticos y milenarios que conectarian con los

51. Toribio de BENAVENTE, Historia de los indios de la Nueva Espasia, BAE, Madrid 1970,
pp. 294-295.

52. F. HORCASITAS, E! teatro nahuatl. Epomx novohispana y moderna, UNAM, México 1974.

53. Toribio de BENAVENTE, Historia de los indios de la Nueva Espana, cit., tr. I, cap. XV,
nn. 157ss.

54. Los que iniciaron esta hipétesis fueron: M. BATAILLON, Nouveau Monde el fin du Mon-
de, en L’Education Nationale, n°® 32, Paris 1952; ID., Evangelume et millénarisme au Nouveau
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movimientos apocalipticos europeos que buscaban la conquista de Jerusalén
o la instauracién local de la «Nueva Jerusalén». Delno West > defiende tal
hipétesis apoyandose en el contenido de la obra teatral descrita. Parte de
que fray Toribio y los franciscanos de México tenian aspiraciones de tipo
apocaliptico milenarista y esperaban con inminencia el fin de los tiempos;
este dato reforzaria, segin West, la hipdtesis de que Motolinia seria el
autor de la obra teatral.

Es indudable que los sucesos de la Nueva Espaiia, especialmente el
numero de conversiones logradas entre los indigenas, dieron a los ideales
de evangelizacién y a los propios de la reforma franciscana un tinte de
euforia que, en algunos momentos, les hizo pensar en la inminencia del fin
del mundo. Sin embargo, son ya varios los autores> que han demostrado
que tales aspiraciones no existieron, sino que sus ideales se debieron mas
bien al providencialismo, mesianismo y a su especifica espiritualidad fran-
ciscana. Asi, pues, esta obra teatral no seria mas que una comparacién o
un deseo, que mostraria cémo los ideales bajomedievales de victoria de la
cristiandad frente al infiel (el turco en este caso), y de recuperacién del ca-
tolicismo frente al protestantismo que asolaba la antigua Europa cristiana,

Monde, en Courants religieux et humanistes d la fin du XV et au debut du XVI siécle, Colloque de
Strasbourg (mayo 9-11 de 1957), Paris 1959; J. L. PHELAN, El retno milenario de los francisca-
nos en el Nuevo Mundo, trad. cast., UNAM, México 1972; y J. A. MARAVALL, Ulopia y refor-
mismo en la Espania de los Austrias, Siglo XXI, Madrid 1982; G. BAUDOT, Ulopia ¢ Historia en
Meéxico. Los primeros cronistas de la civilizacion mexicana (1520-1569), trad. cast., Espasa, Madrid
1983. A estos autores se sumaron otros como: E. E. SYLVEST, Motifs of Franciscan Mission
Theory in Sixteenth Century New Spain Province of the Holy Gospel, Academy of American Francis-
can History, Washington 1975; A. MILHOU, Coldn y su mentalidad mesidnica..., cit. en nota
1; ID., De la destruction de I’Espagne d la destruction des Indes: histoire sacrée et combats idéologiques,
en Etudes sur !’tmpact culturel du Nouveau Monde (Seminaire interuniversitaire sur I’Amérique
espagnole coloniale), éd. L’'Harmattan, Paris 1981, t. 1, y 1984, t. 3; ID., Propaganda mesid-
nica y opinion publica. Las relaciones de las ciudades del Reino de Castilla frente al proyecto fernandino
de cruzada (1510-11), en Libro Homenaje a José Antonio Maravall, Centro de Investigaciones So-
ciolégicas, Madrid 1986, pp. 51-62, etc.

55. D. C. WEST, Medieval ideas of apocalyptic mission and the early franciscans in Mexico, en
«The Americas», 45 (1989) 293-313.

56. J. I. SARANYANA-A. de ZABALLA, Joaquin de Fiore y América, Eunate, Pamplona 1992
(22 ed. 1995); M. ANDRES MARTIN, Nuevo Planteamiento de la Utopia franciscana en Meéxico,
en S. GARCIA (ed.), Extremadura en la Evangelizacion del Nuevo Mundo. Actas y Estudios, Turner
Libros, Madrid 1990, pp. 269-289; E. C. FROST, 4 new millenarian: Georges Baudot, en «The
Americas» 36 (1980) 515-526; ID., ;Milenarismo mitigado o imaginario?, en VV. AA., Memorias
del Simposio de Historiografia mexicanista, ITH de la UNAM, México 1990, pp. 73-85.
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prendieron también en la Nueva Espafia y concretamente entre los francis-
canos. Es de justicia recordar, por otra parte, que anos mas tarde, ante la
vuelta a su antigua religion de algunos indigenas y la aparicién de dificulta-
des en la evangelizacién, Motolinia y los demas franciscanos dudaron de
esa inminencia del fin del mundo.

Existi6, por tanto, la referencia a Jerusalén®, como deseo de re-
conquista de los Santos Lugares o también como «tipo» o modelo de la
Iglesia; pero, no parece que se puedan adscribir esas referencias a los mile-
narismos o mesianismos de tinte milenarista bajomedievales.

3. La «Nueva Jerusalén» en Indias

Durante el siglo XVI sobresalieron, en el tema que nos ocupa, dos au-
tores: uno en el vierreinato mexicano y otro en el peruano, respectivamente.

a) Meéxico

Los alumbrados mexicanos del XVI*® protagonizaron la utilizacién
mas significativa de la Nueva Jerusalén en el virreinato de la Nueva Espa-
na. Este grupo puso en boca del eremita Gregorio Lépez algunas afirmacio-
nes importantes en la linea del apocaliptismo o milenarismo, en las que la
Nueva Jerusalén tendria un papel importante.

Gregorio Lépez fue un laico que vivié vida eremitica en la Nueva
Espafia (1562-1596) donde adquiri6 fama de santidad. Compuso un 7Tratado
del Apocalypsi ® que, segin sus propias palabras, era una «historia profética
disfrazada de figuras». Los alumbrados mexicanos, que intentaron implicar-
lo ante la Inquisicién después de muerto, fueron un grupo de unas doce
personas, claramente heterodoxas, dirigidas por dos parejas de «<hermanos»

57. M. ANDRES MARTIN, Nuevo Planteamiento de la Utopia franciscana en México, cit. en no-
ta 56, p. 274-275, recoge algunas interpretaciones ortodoxas del periodo de mil afios al que
hace referencia el Apocalipsis.

58. A. HUERGA, Historia de los Alumbrados, 111: Los alumbrados de Hispanoamérica
(1570-1605), Fundacién Universitaria Espafiola, Madrid 1986.

59. Cfr. J. I. SARANYANA y A. de ZABALLA, Joaquin de Fiore y América,, 22 ed. cit. en
nota 56, cap. IV: «El ‘Tratado del Apocalypsi’ (México 1586) de Gregorio Lépez», pp.
99-119.
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y «hermanas» espirituales: en México, el seglar Juan Nufez y la beata de
la orden dominica Marina de San Miguel, y en Puebla el clérigo Juan Pla-
ta y la monja Agustina de Santa Clara, del convento de Santa Catalina de
Sena. Varios de ellos habfan visitado a Gregorio Lépez en el pueblo de
Santa Fe®. Las declaraciones de Juan Plata ante la Inquisicién asegura-
ban que Gregorio Lépez tenia inquietudes escatolégicas. Segin las declara-
ciones ante la Inquisicién, Gregorio Lépez estaba intranquilo acerca de la
fecha del fin del mundo y habria afirmado, asimismo, que se produciria la
aparicién de la Jerusalén celestial, la nueva Jerusalén, y que seria como
una nueva tierra en la que los fieles serfan impecables e inmortales. Final-
mente, dentro del tema de Jerusalen, y siempre segin las declaraciones de
Juan Plata, Gregorio Lopez habria sostenido algunas ideas acerca de la re-
conquista de Jerusalén por parte de un rey cristiano .

Juan Plata dijo, ademis, que Gregorio «traté asimismo de una pro-
fecia de Sanct Metodio, de un sancto Pontifice que habia de haber después
del fraile, el cual con el emperador que entonces fuese, que le parece le di-
xo0 habia de ser el rey de Francia, habian de pasar a Hierusalem, donde
habian de estar once afios 0 once y medio, y que al fin de ellos se manifes-
taria el Hijo de la perdicion, diciéndolo por el Anticristo, encargandole el
secreto y recato» ®. Los alumbrados llegaron a la conclusién de que el
propio padre Plata seria el fundador de la nueva Jerusalén y que, por ello,
no habria de morir.

El estudio de los escritos de Gregorio Lopez nos lleva a rechazar las
declaraciones de los alumbrados, pues, aunque efectivamente tuvo inquietu-
des acerca del fin de los tiempos, no se refirié ni a la conquista de Jerusa-
lén, ni tampoco a la Nueva Jerusalén. Alain Milhou, que cree descubrir
cierto iluminismo en los plantemientos de Lépez, reconoce, sin embargo,
que «contrariamente a la deformacién milenarista de sus discipulos (se refie-
re a los alumbrados, a los que Milhou considera ‘discipulos’), consideraba
Gregorio que el «nuevo cielo y tierra», la Jerusalén celeste, eran puramente
espirituales, sin que apareciera por parte de él ningun intento de locali-

60. Cfr. A. MILHOU, Gregorio Lopez, el iluminismo y la Nueva Jerusalén americana, en IX Con-
greso internacional de Historia de América, AHILA, Sevilla 1992, pp. 55-83.

61. A. HUERGA, Historia de los Alumbrados, cit. en nota 58, pp. 577-579, donde se reco-
gen las declaraciones de Juan Plata acerca de las ideas de Gregorio Lépez sobre Jerusalén.

62. Ibidem, p. 577.
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zacién» . Sin embargo, después del estudio detallado del tratado de Gre-
gorio Lépez, podemos asegurar que no hay rastro alguno de que Gregorio
haya pronosticado una Jerusalén celestial de caracter intrahistérico, en don-
de los hombres tendrian caricter impecable e inmortal. Por ello, sospecho
que tal interpretacién de las palabras del eremita mexicano mas bien debe-
rian atribuirse a invencién del P. Juan Plata®.

Se puede concluir, por tanto, que entre los alumbrados mexicanos se
utilizé6 la categoria «Nueva Jerusalén» en términos apocalipticos; pero no
asi, por parte de Gregorio Lopez. La Nueva Jerusalén o Jerusalén de los
alumbrados tuvo sabor milenarista con caracteristicas similares a los movi-
mientos europeos estudiados mas arriba; pero no la localizaron en ninguna
ciudad americana, ni tampoco tuvo elementos politicos. Sus alusiones a Je-
rusalén se enmarcan en sus suefios mistico-eréticos, de caracter alumbrado.

b) Peru

En el virreinato peruano encontramos, en el siglo XVI, un personaje
que reflexioné especialmente sobre la Nueva Jerusalén. Se trata del domini-
co Francisco de la Cruz®, denunciado a la Inquisicién por sus relaciones
con un grupo formado en torno a las «revelaciones» de una moza criolla.
Durante su estancia en las cédrceles inquisitoriales concibié su Declaracion del
Apocalipsis como resumen de sus ideas y elucubraciones, y consideré que las
Indias, y concretamente Lima, eran la Nueva Jerusalén.

63. Cfr. A. MILHOU, Gregorio Lopez, el iluminismo y la Nueva Jerusalén americana, cit. en no-
ta 60, p. 81. Es decir, a pesar de lo que sugiere el titulo, piensa que no hubo referencias
a la Nueva Jerusalén en el eremita mexicano.

64. Cfr. J. I. SARANYANA-A. de ZABALLA, Joaquin de Fiore y América, 2 ed. cit. en nota
56, p. 119. ‘

65. Como bibliografia para este tema vid.: V. ABRIL CASTELLO (dir.), Francisco de la
Cruz, Inquisicion, Actas I. Anatomia y biopsia del Dios y del Derecho judeo-cristiano-musulmdn de la
conquista de América, CSIC, Madrid 1992; M. BATAILLON, La her¢jia de fray Francisco de la
Cruz y la reaccidn antilascasiana, en Etudes sur Bartolomé de las Casas, Centre de Recherches de
L’Institut d’Etudes Hispaniques, Paris 1965; P. CASTANEDA-P. HERNANDEZ, La Inquisicién
de Lima (1570-1635), Deimos, Madrid 1989; A. HUERGA, Historia de los Alumbrados, 111: Los
‘alumbrados de Hispanoamérica (1570-1605), cit. en nota 58; J. P. TARDIEU, Le nouveau David
et la Réforme du Pérou, L’affaire Maria Pizarro-Francisco de la Cruz (1571-1596), Université de
Bordeaux III-Maison des Pays Ibériques, Burdeos 1992; y J. . SARANYANA-A. de ZABA-
LLA, Joaquin de Fiore y América, 22 ed. cit. en nota 56, cap. III, «La ‘Declaracién del Apoca-
lipsi’ (Lima 1575) de Francisco de la Cruz», pp. 77-98.
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Su interpretacién se puede considerar como una continuacién de los
profetas reformistas y mesidnicos del siglo anterior . Francisco de la Cruz
tuvo una fuerte conciencia de profeta® y enviado de Dios, denuncié los
vicios de la Iglesia y sociedad de su época y propuso una reforma para la
Iglesia de su tiempo, una reforma de tipo teocratico. Dentro de esa refor-
ma, Lima seria la Nueva Jerusalén, silla del nuevo pontifice; habria abun-
dancia de profetas que indicarian en cada situacién la voluntad de Dios. No
habria necesidad de concilios ni de Magisterio, ni necesidad de guardar la
doctrina ni de publicar leyes, etc., y las Indias serian el «pueblo de Israel»
que estaba ya preparado (Apc. 19,6-8). Todo esto quedé completado con
la profecia de su propia eleccién como sumo pontifice y como rey del Pert.

Entre los castigos que sobrevendrian a la Iglesia europea, el funda-
mental serfa el avance y victoria de los turcos que asolarian la cristiandad
del viejo mundo. Se anade, pues, un elemento més a las cruzadas y los mo-
vimientos mesianicos del siglo anterior, en los que se buscaba la conquista
de Jerusalén o el establecimiento de la Nueva Jerusalén, pero no se hablaba
de una victoria del Turco. Por ejemplo: en los escritos y movimientos mile-
naristas alemanes de los siglos XV y XVI también se encuentra, como en
De la Cruz, una critica despiadada a Roma y a los poderosos y, sobre to-
do, la creencia de que sus propios paises se convertirdn en el centro espiri-
tual del mundo, o sea, la Nueva Roma o la Nueva Jerusalén, donde se
producird el advenimiento del milenio igualitario %, trasladando a sus pai-

66. En concreto, tiene algunos puntos que recuerdan a Jerénimo de Savonarola, ese otro
gran «profeta» del siglo XV. Es abundante la bibliografia sobre Savonarola. En lengua caste-
llana es excelente la de A. HUERGA, Savonarola. Reformador y profeta, BAC, Madrid 1978.
Véase también: G. GIERATS, Savonarola, Girolamo, O. P., en LThK 9 (1986), con selecta bi-
bliografia, centrado particularmente en el tema del proceso; y F. CORDERO, Savonarola. Il
profeta delle meraviglie 1494-1495, Laterza, Bari-Roma 1987.

67. El se consideraba a si mismo un profeta y aseguraba que Dios lo habia elegido a la
manera de los profetas veterotestamentarios y que lo habfa ungido como a David. «Declara
—leemos en las actas del proceso— que ya le ha dado Dios a este confesante el titulo y en-
vestidura (sic) de rey de Israel y le ha dicho que este confesante estd agora como estaba Da-
vid cuando andaba huyendo por los montes del rey Saul [...] y le dixo mas Dios: que mu-
chas de las cosas que en los psalmos y en los profetas estan escritas de David, se entienden
de este confesante» (A. HUERGA, Historia de los Alumbrados, cit. en nota 58, p. 368). Asimis-
mo, comentando el Apocalipsis aseguraba que «cuando dice a San Juan que aquel Leén del
tribu de Jud4, raiz de David [...] entendida de este confesante [...] es decir hijo o descen-
diente de David» (ibidem, p. 376).

68. Cfr. A. MILHOU, Colén y su mentalidad mesidnica..., cit. en nota 1, p. 296.
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ses el combate por Jerusalen de las antiguas cruzadas®; pero no se habla
de derrota, sino de victoria. La derrota como purificacién es algo tipica-
mente hispano, asumido por fray Francisco en el marco de los castigos que
habrian de asolar la Iglesia de Europa.

Francisco de la Cruz proyect6 su nueva Iglesia —la Iglesia de Israel—
conectada a una serie de cambios politicos. Explicé en varias ocasiones que
él mismo seria al mismo tiempo sumo pontifice y rey del Perad’”, y que la
ciudad de Lima seria el centro de la cristiandad, la nueva Roma. Asegurd,
por ejemplo, que lo que se dice en el Apocalipsis de la Nueva Jerusalen,
se dice propiamente de las Indias’'.

En su proyecto de una nueva iglesia y de reforma politico-religiosa,
aparece, ademas, otro dato nuevo con respecto a los mesianismos europeos,
aunque comin a algunas de las ideas providencialistas, utopicas y mesiani-
cas que aparecen con el descubrimiento de América y de aquella «nueva»
humanidad. Se trata del «pasarse» o traslado la iglesia a las Indias. El razo-
namiento de Francisco fue asi: la iglesia de Roma —de la gentilidad dice
él— sera destruida, y los santos y profetas y otras personas que quedaren
vivas se pasaran a Indias donde habra una iglesia reformada. Como dice
el historiador Huerga, muchas de las proposiciones de De la Cruz atafien
al paso de la Iglesia a Indias, y ese «paso» sera el leit motiv del drama perso-
nal de Francisco de la Cruz. Segin sus razonamientos, lo que empujara a

69. En estos movimientos «el Anticristo y sus secuaces ya no son Mahoma y los sarrace-
nos, sino los enemigos interiores de la Iglesia. [...] Si el Anticristo ya no es Mahoma, sino
el mal papa u otros malos cristianos, Babilonia ya no es El Cairo o Bagdag, sino Roma u
otra ciudad de perdicién, Jerusalén ya no se encuentra en Palestina, sino en cualquier capi-
tal espiritual convertida en Nueva Jerusalén» (A. MILHOU, Coldn y su mentalidad mesidnica...,
cit. en nota 1, p. 293-294).

70. «Para mayor declaracién, dice, que [...] quedard en posesién y gobierno de rey y de
Sumo Pontifice, y vivird dende que entre en la posesién en habito de clérigo honesto y hon-
rado» (A. HUERGA, Historia de los Alumbrados, cit. en nota 58, p. 368).

71. «Y esta manera de gobierno que Dios ha de hacer en Israel [Las Indias]), semejante
a la que hacia con el mismo pueblo cuando los traia por el desierto estd en muchas partes
profetizada y se significa en el apocalipsi por el angel que andaba midiendo con la cafia la
ciudad de Jerusalem y por otras particularidades que en el Apocalipsi se dicen de aquella
nueva Jerusalem» (A. HUERGA, Historia de los Alumbrados, cit. en nota 58, pp. 373,
380-381).
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la'Iglesia a pasarse a Indias sera el Turco, que, visto en clave providencia-
lista, sera un instrumento de Dios para purificar la Iglesia 2.

La nueva Jerusalén de Francisco de la Cruz cuenta, pues, con mu-
chas de las caracteristicas de los mesianismos europeos vistos con anteriori-
dad, a los que afaden matices propios. No recoge, sin embargo, los ele-
mentos propiamente milenaristas, esto es, el reinado temporal de Cristo y
la proximidad del fin del mundo.

Hemos podido comprobar que el recuerdo de Jerusalén, real o apo-
caliptica, traspasé las fronteras de Europa en direccién a las Indias recién
descubiertas. En este nuevo mundo, a excepcién de los anhelos de su descu-
bridor, no se esperaraba ya una reconquista de los Santos Lugares. Con to-
do, Jerusalén fue siempre el modelo al que se volvi6 la mirada, para imitar-
lo en aquellas tierras. Hubo, asimismo, ideales apocalipticos que aguardaban
la instauracién de la Nueva Jerusalén en Ameérica, con las mismas caracte-
risticas con que los movimientos mesidnicos bajomedievales la habian defi-
nido.
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72. «Nuestro sefior Jesucristo mostrara claramente cémo la destruccién del Turco y enton-
ces habrad hecho, fue hecha por mandato y voluntad de nuestro Sefor Jesucrito» (Alvaro
HUERGA, Historia de los Alumbrados, cit. en nota 58, pp. 372-373 y pp. 279-282). «En el con-
cilio que en Roma se ha de tener antes que el Turco la destruya, y casi al mesmo tiepo,
el antipapa y sus aliados matardn a muchos profetas que en el dicho concilio habra [...]»,
y los dichos profetas «después resuitardn con clara resureccién de muerte natural y vendran
aca a las Indias y contardn los milagros que con ellas ha hecho Dios y la crueldad del Tur-
co... y como en el mismo concilio declar6 Dios que este confesante sea Sumo Pontifice. [...]
y para hacer Dios una cosa tan extrafia como es fundar su Iglesia en Indias...» (A. HUER-
GA, Historia de los Alumbrados, cit. en nota 58, p. 371).
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