LA NATURALEZA

La Naturaleza, piensa Quevedo, depende en ab-
soluto de la Providencia y de ella no se puede
desligar; el providencialismo coloca a la Natura-
leza en una situacién mediocre, secundaria; la
Naturaleza ha perdido importancia desde el mo-
mento en que depende de algo que no es ella.
Sin embargo, prescindiendo de este aspecto de
dependencia, cuando el hombre Quevedo llega
a tener conciencia de s{ mismo, ya se halla en
una Naturaleza hecha, en tal grado, que no la
somete a ninguna critica filoséfica ; simplemente
constata el hecho de que frente a &l existe v que
tiene que aceptarla en su filosofia.

Por otra parte, es curioso que casl nunca se
refiera directamente Quevedo a la Naturaleza.
Casi pudiera decirse que, en variadas ocasiones le
molesta nombrarla; parece temer que se note su
preocupacién por ella; la soslaya y prefiere ha-
blar de la Providencia, o mejor de Dios. La Na-
turaleza es la intermediaria entre Dios v el hombre
y este intermedio lo suple haciendo referencia a la
accién de Dios sobre el mundo, la Providencia.
Esto. sucede siempre que habla teniendo desarro-
llado su esquema filoséfico; cuando atin no apa-
rece éste, la Naturaleza es primera, es un hecho
observado e inalterable. Américo Castro lo sefia-
la (1), tras hablar de idéntico caso en Antonio d=
Torquemada (2), que niega la existencia de una
Naturaleza operante distinta a Dios. Su tesis pa-
rece haber sido hecha expresamente para ser con-
ciliada con un providencialismo agustiniano.

La concepcién aristotélica del mundo se man-
tiene integra en Quevedo, pero perdiendo nove-
dad, habiéndose convertido en algo que no tiene
interés de tan sabido y tan poco trascendente que
es en su concepcién del universo. Es algo que
ha pasado al dominio de lo usual ¥ que no suscita
a Quevedo reflexién filoséfica, a no ser que, en
detalles, provoque sus acostumbradas Yy punzantes
diatribas.

(I) A. Castro, «El pensamiento de Cervantesy (Madrid,
1921), 392,
(2) Idem.

El concepto de Naturaleza en la concepcidn

filosdfica de Quevedo

Por CONSTANTINO LASCARIS COMNENO

En lineas generales, es aristotélico (3) v se mues-
tra ciego a todo lo que desde el Renacimiento
habfa surgido. ¢Se trata, por lo tanto, del Medie-
vo incrustado en el Barroco? ¢O de un pensa-
dor barroco cuyo Cosmologia estaba atrasada con
respecto a su época? Més bien este segundo caso ;
basta recordar cuando, por exceso de patriotismo,
por defender a Espafia, se muestra ciego con Ge-
rardo Mercator (4) y Telesio.

Y sin embargo, la realidad conguista el inte-
rés de los espfritus en esta época (5), los arrastra
y los planta firmes ante nuevos objetivos; pero
para Quevedo, la realidad que aparece ante sus
ojos no es la Naturaleza. Estaba demasiado lan-
zado a una vida politica, que le limita y circuns-
cribe a un solo tema: el hombre y lo que con &l
se relacione. Todo lo estudia en funcién de! hom-
bre. Pero, por otra parte, dentro de esta concep-
cién aristotélica, se muestra totalmente incontamis
nado, adelantdndose incluso a Bayle y al P. Fei-
i6o, acerca de sus deformaciones més o menos
monstruosas, como se verd al hablar de la Astro-
logfa. Y esto le lleva a encasillar con estos erro-
res los nuevos conocimientos que no compren-
de (6).

La mezcla de nuevos conocimientos naturales
y de crasas supersticiones que es esta época (7)
encuentran eco, quizd su exponente, en Queve~
do, aunque depurando las supersticiones, quitan-
doles la trabazén de ignorancia y reduciéndolas a
limites razonables. Incluso quizi el caso de Que-
vedo sea inverso al de tantos hombres que se lan-
zaban por los nuevos caminos de la ciencia, sin
dejar de acunar en su interior rabiosas creencias
anquilosadas. Quevedo permanece indeferente
ante la nueva ciencia, no la comprende ¥, sin
embargo, las supersticiones le causan repugnan-
cia y las persigue incansablemente.

Su aristotelismo esta cristianizado: ha pasado a
través de la Escolastica y ha perdido las esquinas

(3) Irarte, «La F. Espe ante el gesticulante Barrocon,
327.-28. ‘

(4) «Espafia defendida», 1V ; Obras Completasy (Madrid,
Aguilar), 349 y ss.

(5) Juderfas, «Quevedo» (1923), 176.

(6) «Espafia defendida», IV ; 351,

(7) Weisbach, Lo Barrocoy, 88,
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angulosas refractarias al Cristianismo. Quevedo es-
tudio la Fisica en Alcala (8), pero no es metaffsi-
co, v se ha limitado a recoger, mejor a usar, la
concepcién escwlastica del mundo. Ni siquiera
la ka contrastado, no la ha sometido a critica, y
hay que entresacarla de frases sueltas, de alusio-
nes dispersas por todas sus obras. Sin embargo,
guarda una perfecta unidad: Quevedo ten’a uno
concepcién del mundo y, aunque no la expon-
ga sisteméticamenthe, se deja traslucir con faci-

lidad.

LA Discorpia

El Universo fué creado por Dios; sus conoci.
mientos escrituristicos permiten a Quevedo anali-
zar detalladamente la cuestién en diversos luga-
res. Me interesa resaltar un aspecto de esta cues-
tién, el que se relaciona con el concepto de la
nada. Cuando pone en labios de Cristo (9) estas
palabras: «Cuando yo estaba componiéndolo todo
y la nada era atin no antecesora del Universo». Se
trata de que la nada es la carencia del ser; el
ser empieza a existir y entonces empieza a existir
su contrapartida, la nada; el ser pone la nada.
que aln no existia antes de existir el ser; por
decirlo asf, la nada empieza a ser cuando el ser
empieza a existir. Pero el hombre la considera
anterior, el hombre la pone anterior al zer, pues
no alcanza a comprender que antes del ser no
existiése ni siguiera la nada. Ademé4s, puede de-
cirse que la nada es anterior al ser en cuanto que
él ha sido creado y antes de él no hubo nada;
pero la nada es puesta cuando empieza a existir
el ser, pues, si no hubiera llegado a existir el
ser, la nada no hubiese precedido al ser.

Este poner la nada es, pues, légico. Pero que
sea légico no quiere decir que sea puramente
artificio. Lo importante es la preocupacién por
la nada, y precisameante en cuanto pura nada, ¥
no es que le dé un puesto que no deba tener en
un tomismo puro; su concepto de la nada es ta-
citamente ortodoxo. Lo importante es esa pre-
ocupacién por la nada y- precisamente por eso,
por ser la absoluta carencia de ser, carencia que
luego se difunde por toda concepcién de la Natu-
raleza y del hombre. La nada adquiere cuerpo
y provoca una lucha entre los seres, que reacclo-
nan y se atacan enconadamente y de ahi nacera
la discordia. Ya las funciones que los astros des-
arrollan no son perfectas: Quevedo da gran im-
portancia, aunque no es méas que un indicio de

(8) Véase su «Matricula de Fisican, 905, V (V=volumen
de verso).
(9 «Declamacién de Jesucr'sto...n, 1080,
Ua «falso rumor» es Nada y, sin embargo:
«Y esa Nada ha rausado muchos llantos,
y Nada fué instrumen'o de la Muere,
y Nada vino a ser muerte de tantos», 471, V.

su pensamiento, a «la enfermedad que padecen
con los eclipses que los desalifian y manchan» (10).
Esta imagen coincide con la consideracién de la
Naturaleza como algo feo, frente a la visién re-
nacentista, que vivia un cosmos arménico, esplen-
dente y deslumbrador, y no deja de expresar la
lucha por ser de todos los cuerpos de la Natura-
leza, que Quevedo siente .en todos los hombres
y traslada a todas las cosas. Los contrarios obe-
decen a esta discordia suprema: «Pues yo digo
con Aristételes: Contrariorum eadem est ration (11)
y esta razén es lo que busca Quevedo.

Esta enfermedad es el resultado de la discordia.
que abraza a toda la Naturaleza y le da impulso
y vida. El ser necesita de peligro para autentifi-
carse y afirmarse.

«Nadie jaméas fué tan obedecida del mundo
como la discordia: perpetuamente reina en los ele-
mentos, sin que nada pueda tener tregua su gue-
rra; si crees a los astrélogos, todo el Cielo es una
discordia resplandeciente: no hay estrella que no
se oponga a otra, y todas militan con aspectos
contrarios; con ella vivimos, de ella somos com-
puestos, a ella estamos sujetos por naturaleza. Mu
cho tiene de providencia esta disensién, que com-
pone, sustenta y vivifica» (12).

La quietud, la calma recuerdan el sueiio de la
muerte. Donde no hay guerra, no hay vida; la
accién es el didlogo entre quienes no estdn de
acuerdo; méas todavia si se trata de la discordia
entre los seres, que mutuamente se oprimen para
rechazar la invasién de la nada, que los acecha
constantemente en su propia medula.

Sin embargo, la discordia tiene otra faceta muy
distinta. Quevedo no podia olvidar que en una
guerra los combatientes se matan, pero no se
odian, y da una nueva dimensién a la discordia;
la hace discordia de un cosmos, no de un caos;
es precisamente la trabazén que da armonla, la
ligadura que amarra los elementos a su conjunto
universal. Y estos elementos provocan «...la dis-

cordia concorde del universo y la batalla amiga

de los elementos, que se abrazan y se congquistan
con un brazo de guerra y otro de paz, y que en
ellos la disensién pariente es matrimonio perpe-
tuo, de cuya fecundidad proceden todos los par-
tos de la tierra, por la variedad hermosos, por la
multitud admirables» (13). De esta manera, de la
destruccién surge la vida y la vida se venga de la
nada fecundandola y haciendo surgir nuevos se-
res, que contindan la perennidad del cosmos.
Porque el mundo se abre y, gracias al impulso

(10) «Prov., de Dioss, 1282. Véase la Carta CXXVI], a don
Antonio de Mendoza, 1814.

(11) La Rebe ién de Barcelona», 689.

{(12) Carta CLXVI!], a persona desconocida, 1907.

{13) «Prov. de Dios», 1281.
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de la Providencia, engendra: «La tierra es vien-
tre de todas las creas, que concibe de la virtud va-
ronil del cielon (14).

Mediante este proceso, la Naturaleza ests crea-
da; se conserva gracias a la discordia, v la Pro-
videncia le presta impulso para plasmar en reali-
dades la secuela de las cosas. Ante los ojos del
hombre surge asf el panorama del mundo y ve ante
él un reflejo grandicso de lo que en sf mismo
percibe, y se siente a si mismo lanzado a la dis-
cordia cbsmica,

CosMOLOGIA ARISTOTELICA

Quevedo tiene esta visién del Universo v sola-
mente se preocupa de ella y no por qué sea el ser
de las cosas. Que acepta la doctrina de la ma-
teria y la forma es un hecho, pero no la utiliza en
sus explicaciones. Hace referencia a ella directa-
mente y se aprecia en el resto de su doctrina que
es consecuente (I5). Enlazada con ella, Ja materia
prima continfia vigente (16). Quevedo se atiené a
una creencia todav‘a generalizada en su época v
que tardarfa en dejar de ser explicada en las Uni-
versidades. En consecuencia, admite asimismo las
cuatro causas aristotélicas (17} que forman el ta-
blado sobre el que la discordia puede realizar sus
hazafias.

La doctrina de los cuatro elementos también es
conservada por Quevedo (18). Compaginada con
* su providencialismo, se halla profundamente afin-

cada en su espfritu.

Por lo tanto, la coniuncién del aristotelismo con
el senequismo da en Quevedo un mundo bastante
primitivo, ciego a los nuevos adelantos de la cien-
cia, per» animado por un espfritu de enorme po-
tencia. En él. todavia se sostiene el gencentris-
mo (19 v el sol tiene mavor tamafio (?) del apa-
rente (20), contra la ovninién de Epicuro, pero no
se preocupa de calibrarlo ni anroximadamente : res.
bala por lo cédncavo de su orbe (21), v es nermetuo,
no eterno, monarca (22); y la reeién del fueco,

~siouiendo a Aristételes, estd en infnita distancia

més abajo del céncavo de la luna (23).

CriT'ca DE LA ASTROLOGIA Y LA ALquIMIA
Y, sin embargo, por sobre todos estos frasmen-
tos que dan una Cosmologfa tradicional, surgen

(14} Idem, 1282,

(15} Idem. en varios lugares; por efemvlo: 1267.

(16} Romance X'I. 292, V. «Prov. de Dios». 1267,

(7Y En cierta manera, véase: Sent 345, 948,

(18) Sent. 584, 966. Sent. 675, 973-74.

(19) «Consideracirnes sobre el Nuevo Testamenton. Ultima

_ parte, 1056. Y «Hom{a...n, 1068. »

(20} éProv. de Dioss, 1247. B o

21) dos ojos te persuaden a creer una. mentira mas de
sesenta ve~es mavor aue el x'obo de Ta tierra y de' mars,
Y sigue. Prov, de Dioss, 1248. Y -«Homilfa...», 1068.

(22} aMarco Brutes, 717, o T

{23)- "«Perinolan, §74. )

otros atishos de distinto origen. El concepto dis-
cordia lleva a Quevedo a querer superarla, a bus-
car el modo de alcanzar su dominio por el hom-
bre, y se enfrenta con una ideologfa muy antigua
en la historia, que le atrae ¥ le fascina, aunque la
forma en que en su tiempo se daba le repugna.

Llama muy pronto la atencién la obsesién que
Quevedo muestra por todo lo que a Astrologa se
refiere, y a través de sus aceradas sétiras, impreg-
nadas de rencor, se aprecian momentos de lacida
comprensién de un cosmos arménico ; porque Que-
vedo también busca la armonia que la discordia
crea; esa «discordia concordey que lleva en su pro-
pia entrafia la vena de su aniquilacién. Para Que-
vedo, el panorama celeste muestra la perpetua lu-
cha entre la discordia fntima de los cuerpos y la
armonfa que va minando sus fuerzas: «las tineblas
pobladas de armonfa» (24). La accién batalla y aco-
mete para evitar la quietud, la medida, que la es-
pera implacable. ,

Admitir esta lucha entre lo arménico y lo vital,
es negar la Astrologfa, que sglo serfa valida caso
de someterse todo a una medida suprema, pero si
hacia ésta hay contrarréplica, las leyes deducidas
tendrdn poco valor; por esto, se revuelve contra
la Astrologfa, en la que probablemente tuvo espe-
ranzas. Se dice que fué muy entendido en este
arte (25) y por reaccién pasa, no a despreciarlo,
sino a odiarlo, sin poder evitar que a veces se le
escapen elogios.

La Alquimia también sufrié el mismo proceso,
de interés primero, de repulsa después. Fué enten-
dido en ella, asi{ como en Medicina (26), y luego
pasé a repudiarla, emparejandola constantemen-
te con la Astrologfa.

La critica que les hace no es sistematica ; se halla
diseminada por todas sus obras satfricas. Goza ha-
ciendo imagenes repulsivas o comicas de los alqui-
mistas o astrdlogos, como cuando dice de é&stos:

BURLARSE DE LA ASTROLOGIA
DE LOS ECLIPSES

SONETO XLVIlI

¢Porque el Sol se arroboza con la luna
En la cabeza horrible del severo
Dragén, pretendes, pérfido agorero,
amenazar de timulo a la cuna)

El metal de sus rayos Importuna
tu clencia, con examen de platero.
Cvando eclipsarse el Sol en el Carnero
Influve calidad sdlo ovejuna.

Hov se eclipsa en Carnero, y otro dfa
Se eclivsard de viernes en los Peces.
Signo Corvillo en buena astrologia.

(24} ¢Al Nacimiento, mostrando...», 507, V. o
{25} ¢Vida de... Quevedos, Tarsia, 858, V.
(26) Idem.
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Eclipses hay picafios y soeces,
Amigos de canalla y picardfa;
* Que no son linajudos todas veces (27).
Y de los alquimistas:

PINTA EL ENGANO DE LOS ALQUIMISTAS
SONETO

¢Podra el vidrio llorar partos de Oriente ?
¢Cabrd su habilidad en los crisoles?
¢Serd la tierra addltera a los soles,
Por concebir de un horno siempre ardiente ?
¢Destilard en Bafios a Occidente?
¢ Podrén lo mismo humos que arréboles?
¢ Abreviardn por ti los espafioles
El precioso naufragio de su gente ?
Osas contrahacer su ingenio al dfa;
Pretendes que le parle docta llama
Los secretes de Dios a tu osadfa.
Doctrina ciega, y ambiciosa fama
El oro miente en la ceniza fria,
Y cuando le promete le derrama (28).

Astrélogos vy alquimistas tienen perpetuo asien-
to en el infierno e incluso ya sirven para clasificar
a los demés condenados: «Los qgue vienen por lo-
cos [al infierno] ponémoslo con los astrélogos, y
los que por mentecatos por los alquimistasy (29).

Quedan por perpetuos locos, por ilusos que ni
los mismos diablos entienden (30}, no acaban nun-
ca de perder la esperanza por mas que se vean
en apuradas situaciones (31); y siempre creen que
s¢lo los astrélogos, poetas y retéricos.... saben
alzar figuras para oscurecer sus enredosy (32).

Un sano consejo les da a los alquimistas. chazte
boticaric o herbolarion v si quieres ser autor de
libros de alquimia, haz lo que todos, que es facil,
escribiendo jerigonza: «Recibe el rubio ¥ maéta-
le..» Y asf sigue diciendo (33).

El «Libro de todas las cosas...» es una aplica-
cién del concepto de Astrologfa. El ridfculo es
llevado al méximo grado; se reduce tal ciencia a
capitulo de imbéciles y taimados. La interpreta-
cién de los procesos naturales es presentada con
toda la virulencia de los retruécanos quevedescos.
Y por todas partes escapa la invectiva v la conti-
nua prevencién de Quevedo, que siempre ve sus
problemas:

«Saturno en Capricornio amenaza casados mo-
llaresn, o «La Luna en la cabeza del Dragén sig-
nifica que el Dragén tiene cabezay (34).

La burla toma ya caracteres virulentos v el re-
truécano culmina :

(27) 219, V.

(28) 433, V.

(29) <El alguacil endemoniadoy, 168,

(30) «El suefio del infierno», 189. .

(31} «E! suefic d&l Juicio Finaly, 164,

(32) «Premética del tiempoy, 59. < 7 )

(33) «Libro de todas laz cosas..)y, 72." e .
(34) «Tratado de la Adivinacién por Quiromancia, Fisiono~
mia y Astronomfa», 68,

El signo del escribano
dice un astrélogo inglés,

que el signo del Cancer es,
que come a todo cristiano (35).

No hace falta sefialar la repetida acusacién de
mendaces y taimados (36), aunque mAs bien los
rodea de un ambiente propio de curanderos, qui-
z& algo enigmético (37). La misma critica harfa
unos afios después Bafios de Velasco (38).

¢Cuél es, pues, la final postura de Quevedo?
Sigue la doctrina de Fray Luis y aconseja retirar-
se al campo, pero sin més complicaciones; acon-
seja el bucolismo v la hufda de los estudios poco
clertos: o

Mas quiero depender del sol v el dia,
Y de la agua, aunque tarde si la llamo,
Que del Aulica infiel astrologfa (39).

En realidad, esta es la postura de Quevedo ;
ante una cosa incierta, es preferible la desconfian-
za y el recelo y por consiguiente la abstencién.
La critica razonada consiste precisamente en des-
confiar por la improbabilidad del asunto, y en no
ofrlo por censura religiosa: v

«Para conmigo muy desautorizado crédito tie-
ne la astrologfa judiciaria... _

«No niego que las causas superiores no gobier-
nan la naturaleza de la tierra, ni que de sus in-
fluencias dependa esta porcién inferior, Mas con
ella propia niego que sus aforismos tengan ver-
dad, pues ni ellos son nivelados con alguna cer-
teza, ni hay experiencia que no la desmienta. Con
una propia posicién de signos y planetas y aspec-
tes, uno murié muerte violenta y otro fué largos
afios afortunado. Y sin diferenciarse en algo, en
una propia casa las estrellas son raramente ver-
daderas y frecuentemente mentirosasy,,. Y dice
apoyarse en Sixto ab Hemminga Frisio.

«No ignoro muchos casos extrafios que se re-
fieren de la astrologfa... ; yo retraigo a la duda la
calificacién de estos cuentos.

«Por esto aconsejaré a los principes dos cosas:
la primera, que no los oigan; la segunda, que si
los oyen, por la religién no los crean, y que por
la prudencia no los desprecien; que con esto doc-
trinarén ‘bien el error de haberlos ofdoy {40).

No estd muy lejos la critica de Bayle (41) que
dard un nuevo aspecto a la difusién vulgar de la
ciencia en Europa. Con motivo del cometa de
1680, levanta su cruda polémica contra las inter-
(35) 90, V. Véase: «La hora de todos...», XXX ; 290.91.
(36) «El alguacil endemoniado», 170. :
(37) Véase la descripcién de la profesién de .la madre de
. Pablos, «l.a Vida del Buscéns, I, 1; 79. L ;
{38) o, Anneo Séneca» (I1670),15.- = ° L
(3% Ed" F.Guema, 1,424, -, 7 w3 ooy
(40) --«Marco Bruton; 734, --. - : ’

(41) Paul Hazard, «la crisic de [a- coﬁ:cvieir'vlciial Europeay

(1680-1715) (Madrid, 1944), 139 y ss,
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pretaciones de los ordculos y cometas. Marca asi
en Europa el momento en que la Astrologia pier-
de su valor esotérico y pasan a ser motivo de iri-
sién aquellos que afin crefan en ella. La critica
de Quevedo tarda en trascender a la masa. Es mu-

cho maés tarde, con Feijéo (42}, cuando se pierde

también en Espafa.

PERSONALIDAD DE LOS ALQUIMISTAS Y ASTROLOGOS

¢Pero quiénes son los alquimistas y astrélogos
para Quevedo ? Enumera nombres en abundancia:

Demécrito abderita en su Arte Sacra, Avicena,
Géber, Rimundo Lull (43), Pedro Abano, Corne-
lio Agripa, Trithemio, Cardano, Scaligerc, Artefi-
cio, Mizaldo, Paracelso, Wecker, el autor de la
Clavicula Salomonis, y el del Adversus omnia pe-
ricula mundi, Catdn, Races, Taysnerio, Eithardo
Lubino, Scoto el Italiano (44); el Arte Magna, Ar-
naldo, Morieno, Roger, Treofrasto, Vistadio, Evé-
nimo Grollio Libavio y la Tabla smaradigma de
Hermes (45).

Muchos de estos nombres no responden a vulga-
res alquimistas o astrélogos, sino que con ellos se

mezclan numerosos de pensadores, cientificos o

misticos, de los gue probablemente Quevedo no
conocia las obras directamente, y se limita a reco-
ger la versién vulgar que rodea sus nombre con
fama de hechicerfa.

Sobre este punto, es interesante la siguiente opi-
nién de Feijéo:

«Movibnos a esta breve defensa del Abad Tri-
temio un borrén que encontramos en las obras de
don Francisco de Quevedo. Este sazonadisimo In-
genio, en las Zahurdas de Plutén, discurriendo por
los repartimientos del Infierno, en uno de ellos co-
loca, en compaiifa de otros hechiceros, a Tritemio,
con estas voces: Tras esto vi con su Polygraphia,
y Steganographia a Tritemio, que asi laman al
autor de aquellas obras escandalosas. Esta proposi-
‘cibén temeraria muestra que Quevedo, ni vib ni tuvo
bastante noticia de los dos libros que cita ; porque
el libro de Polygraphia no es por capitulo alguno
sospechoso..., y asf{ en aquel libro nadie puso ja-
més reparo sino Quevedo... Parece que también
ignoré Quevedo quién fué Tritemio... Como los
libros de Quevedo andan en las manos de todos,
me parecié poner aqui el contraveneno a aquella
negra shtira» (46).

Basta encontrar en la anterior relacién a Scaligero
para comprender que la sitira le lleva a [lamar al-
quimista a quien sea enemigo suyo. Paracelso que-
da por alquimista, pero Quevedo no dejara de usar

(42) En el «Teatro Critico Universaly, a cada paso, adereza
su cntlca

{43) <El syefio del mherno», 183 ‘

(44) Idem, 189-91. - -

(45) «La hora de todos >, X‘(X 29] ) o

(46) «Teatro...», Discurso Quinto, 42; [44- 45,

sus obras cuando en plan critico y cientifico las ne-
cesite (47). Avicena es alquimista, pero es médico,
y esto le salva en las demas ocasiones. Ramén Lull
pasa desconocido ante sus ojos (48).

VALORACION DEFINITIVA DE LA ASTROLOGIA

Y sin embargo, a pesar de todo, hay momentos
en que Quevedo usa de la Astrologia; se le desli-
zan referencias muy claras. Cuando habla de la
«matemética astrolégican y dice que ha escudrifia-
do muy bien las acciones y pasos del sol (49) parece
creer en lo que él mismo condend. Pero no es asi.
Un detalle puede servir de ejemplificacién, sin maés
valor que el simbdlico. Aunque no sigue los pro-
gresos de la nueva ciencia, si concede su importan-
cia a la pura Astronomia; y esta palabra, Astrono-
nomia, usa en vez de Astrologia cuando sigue fiei
a este estudio (50). Esta modificacién le da nuevo
sabor vy parece maés justificado comprender de otro
modo estas concesiones que no abundan. ‘

Por otra parte, en el soneto que dedica al Naci-
miento, «mostrando que la astrologia misteriosa
admira a la celeste» (51}, se complace en contrapo-
ner la Astrologia judiciaria con una visién de Belén,
en la que cada una de sus figuras va sustituyendo
una figura astrolégica. Es mAs bien un recurso téc-
nico de lucimiento, que no impide el reconocimien-
to de dos concepciones césmicas en lucha, con la
derrota de una y la victoria de la otra injertada de
su vencida. ‘

Esta critica de la Astrologia por una parte, y es-
tas concesiones por otra, responden, a una con-
cepcién superior: al concepto de la discordia.

La Naturaleza tiene cierta armonia, que en Que-
vedo no deja de presentar sus resabios pitagorizan-
tes, aunque tomadas las ideas a través de San
Agustin y ya estereotipadas.

Como dice, poco después de Quevedo, Vico
(52), al desarrollarse cada vez mas el espiritu hu-
mano, y por la contemplacién del cielo para to-
mar los augurios, obligando a los pueblos a ob-
servarlo constantemente, el cielo se elevé en la
opinién de los hombres... Y al elevarse, centrd
su interés y se dié trAgica importancia a la modu-
lacién celeste. Esa armonfa, que tiene sus leyes.
y su carisméticay, que es «la razén del universo»
(53), y esa supervaloracién de ciertos ntimeros por
sus perfecciones fntimas, como es el caso del diez,
del que Quevedo constata que es «el mas perfec-

(47) «Vida de Anacreonte», 743, V.

(48)~ Véase Luanco, «Ramén Llull consxderado como alqui-
mista» (Barcelona), 1870. S

(49) «Marco Bruto», 716. ) i

(50) «E! Martirio pretensor del Marhr», 1182 S

(51) 507, V. .. -

(52) «Filosofia de Ia Hlstona» IX 11. o L

(53) «Prov. de Dios», 1286. Co
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to de los ndmeros» (54) y el niimero dos. y el cua-
renta, tomados por Quevedo de labios de San
Agustin y aplicados a sus propios calculos més o
menos cabalisticos (55), responden todos ellos a
una profunda admiracién hacia la béveda celeste
y a una secreta atraccién instintiva hacia la ka-
bala, quizd procedente de sus estudios biblicos y
talmtGdicos. No en vano se escapa de labios de
Quevedo un asentida exclamacién: «El sabio do-
Quevedo una sentida exclamacién: «El sabio do-

Pero la causa dltima, la motivacién misma,
gueda, debido a la discordia, oculta al hombre,
qgue sélo podrd gozar de atisbos, de parciales vi-
siones y de problematicos augurios del futuro.

«De la ciencia experimental se suele decir (y
bien) que castiga la agudeza de los méas delgados
ingenios» (57).

Y esos delgados ingenios quedan ignorantes
ante el especticulo de los astros.

«El secreto del gobierno del sol es inescrutable.
Todo lo hace; todos ven que lo hace todo; venlo
hecho, y nadie lo ve hacer» (58). k

¢Y cudl puede ser la explicacién humana de
esta misma impotencia humana de explicar la en-
trafia de los hechos cdsmicos? No mucho tiempo
antes, Fray Luis de Leén habfa dicho:

«Porque si tuviera perfecta ciencia de las es-
trellas, pudiera saber algo Job del principio de la
suya, y de sus pocos o muchos afios; mas como
no sab‘a lo primero, asf ignoraba lo segundo, por-
gue Dios es sélo el autor verdadero, y el sabidor
cierto de ambas cosas, las cuales gobierna con su
providencia por secreta y admirables maneras» (59.)

Y Quevedo sigue los pasos de Fay Luis y su ex-
posicién sistemética resuelve, acorde con la tradi-
cién, el problema:

Las felicidades y las
miserias dependen del primer orden, consiguiente-

«La primera causa es Dios...

mente de los astros, y después de la voluntad ; ésta
se mueve por el impulso. Decir que los cuerpos
celestes son causas, es decir que las causas de la
espada son el fuego y el martillo ; pero ¢ quién su-
jeta el artifice al instrumento? El arbitrio de los
hombres no est sujeto al astro directamente, sino
por accidente, en cuanto recibe el cuerpo influen-
cia del cielo, como también el espiritu animal tenue
y corpéreo, y los humores mismos» (60).

O sea, los astros son causas accidentales, y sus

(54) «A'abanzas de la moneda». 58. E! talento que para la

- FEconomia tenfa Quevedo la lleva a supervalorar lo que
serfa tan fundamental como la numeracién de base de-
cimal.

{33) - «Panegmco a... Felipe IV», 697; «El cuarenta contiene
la perfeccién de la ley». -

{56) Sent. 185, 935.

{57y Sent. 277, 942. .

(58) «Marco Bruto», 716,

{59 «Exposrxon del Libro de ]ob» XXXVHI Zl

(60) Sent. 345, 948.

consecuencias estin sujetas a las posteriores deter-
minaciones de la voluntad. El problema es senci-
llamente el mismo de la conciliacién de la Provi-
dencia con el libre albedrio humano. La interven-

cién de los astros y de los hombres da el aventual

futuro, que es previsible en cuanto que no inter-
venga la voluntad humana ; en cuanto ésta intervie-
ne, la Astrologfa falla también: «...se mudan los
efectos, mudadas las causas o los accidentes» (61).

Sobre la voluntad no caben influencias directas,
aunque si indirectas, en el sentido de que los astros.
dira Quevedo, influyen sobre los humores, o sea,
sobre el temperamento, y éste si influye sobre la
voluntad, aunque esta influencia no es estudiada
en modo alguno, como ya Huarte de San Juan ha-

bia indicado (62).

APENDICE: IDEAS SOBRE EL CUERPOC HUMANO

No es en un analisis de la Naturaleza donde de-
ban estudiarse las ideas fisiolégicas de un pensador.
Sin embargo, en el caso de Quevedo és preciso,
debido a que para él no pasan de ser un estudio
de algo que pertenece a la Naturaleza, que es del
hombre, pero sin ser su centro ni su parte mas im-
portante. Adema4s, estas ideas son previas a una
posible crtica del conocimiento ; son dadas por un
conocimiento empfirico ciertamente anterior a la
Antropologia.

Hablar de Fisiologfa en Quevedo tiene un sen-
tido amplio; abarca todo aquello que se refiera
a la estructura y composicién del cuerpo humano,
ya que el de los anirhales no le interesa. Es pre-
ciso anticipar que su conexién con e! alma es se-
gin la doctrina de la materia y la forma, como
més adelante se vera, distinguiendo asimismo en-
tre el animus, que es la forma aplicada al cuerpo,
equiparado a la que los animales poseen, y el
anima, puro espiritu racional del hombre (63).

Tomado, pues, el cuerpo humano como una
unidad, su estudio es interesante para el pensa-
miento filoséfico, y més en un pensador que se
preocupd por la medicina (64). El progreso de esta
disciplina es muy posterior al de las concepciones
cosmoldgicas que revolucionaban la época ds
Quevedo. En este tiempo, las ideas médicas y
por ende filoséficas, se conservan a la altura de
las del Medievo; no se puede olvidar el prestigio
gue un Avicena guarda para Quevedo en este as-
pecto (65). Sin embargo, v sin llegar a las concep-
ciones de la moderna medicina, hombres surgi-
dos del «circulo mégicon cambian su perspectiva
v un nuevo atents eéxamen de la ha’tufa}czé les
{61y Sent: 26, 922. ’

(62) «Ezamen de Ingemosn (Madnd 1930) II 404
(631 «Prov. dé Dios», 1257 y ss.

(64) «Vida de... Quevedo», Tarsia, 838 v 867 V
(65) «Alegérica enfermedads, 47, V.




lleva por inesperados caminos. Ideas revoluciona-
rias del Renacimiento, se plasman en hechos tan-
_gibles en el Barroco; pero, a pesar de todo tales
hombres llegan a los pafses latinos rodeados por
el halo de la supersticién y la brujerfa. No en
balde intentan remover los cimientos dejados por
Hipécrates, y el alma de los hombres, dificil de
acomodar por brusco giro a las nuevas visicnes de
las fluctuantes Edades, se resiste y se abraza a su
vieja concepcién, anticuada, estéril ya, pero en
la que se encuentra més a gusto. El hombre com-
prende que su postura es baldfa y que debiera
lanzarse a nuevos horizontes, pero ya la historia
exige un ritmo vital del que no todos los hombres
son capaces, y pa‘ses enteros se abandonan a la
fuerza de la inercia. Alla lejos queda para ellos
el nuevo rumbo como un posible ideal del que
se captan resplandores, pero cuya esencia queda
desconocida.

Por todo lo cual, las doctrinas estereotipadas
perduran en Quevedo; su lenguaje emplea los vo-
cablos de Galeno, aunque puede sefialarsele en
este aspecto un maestro, sin alcanzar por ello la
mayor parte de los atisbos geniales que éste tuvo.
Huarte de San Juan marcé en Espafia un hito y
con respecto a él, en rigor, Quevedo representa
un retroceso. Empero, comprende que su trasce-
dencia es definitiva ; ha captado en él algo nuevo:
«¢ Cudl fildsofo excedié ni igualé el Examen de
Ingenios nuestro?» (66). Y a &l se atiene, le sigue
en ocasiones y se nota claramente que atrajo su
espiritu. Por lo demés no deja a veces de usar doc-
trina de Paracelso, aquel criticado astrélogo, pero
siempre en detalles, nunca en doctrina fundamen-
tal (67).

La tesis huartiana puede considerarse repetida ;
no hay diferencias. Siempre que habla Quevedo de
la complexién (68), de los humores (69), de los tem-
peramentos (70), se trata de meras aplicaciones de
Huarte, lo que en realidad no es decir sino que se
trata de ideas acerca de la krasis, vulgares en su
tiempo.

Los temperamentos son tomados en su puro
valor de complexiones psico-fisiolégicas, sin inten-
to de forjar tipificacién psicolégica (71); esto es
importante para comprender algunas de sus criticas.

También sigue a Huarte (72) cuando afirma que
«la naturaleza (regida por Dios), con sus dones na-
turales y gratuitos, rarfsimas veces doté a un mis-
mo sujeto de fuerza y valentia y juntamente de
(66) «Espafia defendida», 1.2 parte, IV; 351,

(67; «Vida de Anacreonte», 743, V.,

(68) Sent. 345. 948.

(69) «Premticas y arance'es generales», 31; la Carta
CLXVIIl. a persona desconocida, 1907 ; «Sonetos ama-
torios», XXXIII, 59, V.

(70) «Preméica de! tiempov, 59.

(713 Jung, «Tipos Ps’colégicos», 20.
(72) Huarte de San Juan, «Examen de Ingenios», I, 23.
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consejo y sabiduria» (73). Es la tesis huartiana de
la influencia-de los temperamentos sobre. el alma
(74). Censurada por la Inquisicién, los labios de
Quevedo la repiten amortiguada; pero: integra:
«Y pues no pudiendo ningunas almas ser tontas,
se exige que la causa es el cuerpo, que en los
unos sirve al alma de un estorbo, v en los otros
de instrumento habily (75). Pero su espiritualismo
lleva a Quevedo a preferir. hablar de otras in-
fluencias sobre el alma, las influencias de la his-
toria y la naturaleza. Y la influencia que da a
ésta sobre el hombre es notable y curiosa tenien-
do en cuenta, claro es, la época. La Geografia va
despertando sin repercutir en Quevedo, que, en
esta situacién, encontré en Cicerén lo que echa-
ba en-falta. Era e! lazo que une al hombre con la
naturaleza, la justificacién natural que explicase
la trabazén honda que sentia palpitar entre su
propio ser y la naturaleza que le rodeaba (un as-
pecto de lo cual ya se vié al hablar de la Astro-
leg‘a). Unida a la influencia de los astros, existe
otra mucho més profunda y mucho méas fuerte;
es la dependencia del hombre, con relacién a su
mundo, y como el modo de ser del hombre, las
inclinaciones  connaturales que se manifiestan en
las costumbres de los pueblos, dependen de la
porcién de tierra delimitada a su alcance.

«Y estas costumbres son hijas de la necesidad.
Asf lo dijo Cicerén, el que todo lo dijo mejor
qué todos; lo que tomé de otros mejordndolo, v
lo que no, de suerte que nadie lo pudiese mejorar.
Tomo II, oracién XV, de la ley agraria contra
P. Servilio Rullo, al fin: «No se engendran en los

‘hombres las costumbres tanto de la estirpe y li-

naje o generacién, como de aquellas cosas que le
son administradas de la naturaleza del lugar y de
las costumbres de la vida con que nos criamos y
vivimos». Los cartagineses no los llaman mentiro-
sos y engafiosos por su nacimiento, sino por la

"naturaleza del lugar, porque sus muchos puertos,

con muchas y varias lenguas de mercaderes y ad-
venedizos, por el logro, son dados al ‘estudio de
engafiar; -a los ginoveses, montaraces, duros y

rdsticos, ensefié su misma tierra, con no .-llevar

nada, si no es con mucho trabajo y labor a bus-
carlo en las tierras ajenas; los campanos, siempre
soberbiocs con la bondad de sus campos, ¢on la
abundancia de sus frutos, con la salud de la ciu-
dad, fabrica y hermosura...» (y sigue aplicAndolo
a Roma y Espafia) (76).

No es por tendencias ingénitas, sino por influ-
jos ambientales como surgen y se modifican las
(73) Sent. 227, 938
(74) «Examen de Ingenios», I, 113.

{75y «Prov de Dios», 1256. A continuacién, ejemplifica ¢on
tres linternas de igual fuerza luminosa y distintas etapas,

de hierro, «gueso» y cristal.

(76) «Espafia defendida», IV ; 355,
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costumbres de los pueblos. Esto no supone afir-
mar que todos los hombres nazcan iguales (77),
pero la desigualdad de nacimiento se debe a la
diferente capacidad de reaccionar ante el medio
ambiente. Y a éste se deberan las modificaciones
de caracter y el predominio de los diferentes tem-
peramentos, los cuales dié la naturaleza, como
va se vib. Esta tesis es desarrollada en el Rena:
cimiento aplicada al lenguaje por Marineo Sicu-
lo (78). -

En las diferencias entre los hombres, si sigue
Quevedo a Huarte, como puede verse en su estu-
dio de los hombres gordos y de los flacos y des-
coloridos (79), o cuando determina los caracteres

- sexuales secundarios (80).

Pero no todo es influencia positiva. También
contra Huarte se vuelve la sitira punzante de
Quevedo y le acibara sus méas queridas teorfas.
La clasificacién de los temperamentos por el as-
pecto fisiognémico queda para objeto dJe burla.
DE LA FisoNnoMia, asi titula un capftulo del «Libro
de todas las cosas...n (81), en el que hace una
dura critica de la clasificacién temperamental y
caracterolégica partiendo de los datos fisonémi-
cos. Decir que de los datos se puede deducir lo
que los datos dan, es una redundancia que en
Quevedo posee la suficiente ironfa para ser criti-
ca de lo que imita. Véase:

«En viendo un tuerto, puedes juzgar por esta
ciencia que le falta un ojo.»

Si se limita asf el campo de la ciencia fisiogné
mica, aunque en son de burla, es porque ya Que-
vedo sentfa poco interés por las especulaciones y
resultados de este estudio. No es que los consi-
dere falsos; es que, por una parte, los considera
desproporcionados con los medios empleados (con
lo cual critica la ciencia experimental como pobre
en frutos); y, por otra, no halla novedad en hacer
cientfficamente lo que él hacifa por mera impre-
sién. Los caminos de Quevedo no iban por los
estudios experimentales y da mayor valor a la

(77) «Prov. de Dios», 1248 49.

(78) Pictro Verrua, Lucio Marineo Siculo e la scienza del
linguaggio» (Adria, 1908}, p. 6-7.

(79) «Marco Bruto», 719-20.

(80) «El suefio del infierno», 185.

(81) 69-70.

introspeccién del hombre que a todos los rudimen.
tos de Etnologia y Frenologia.

Asimismo, la doctrina de Taysnerio queda ep
ridiculo. Y todo porque en realidad Quevedo no
la entendié; creyé que estudiar las fisonomias era
buscar en ellas lo que los ojos dejasen escapar
de sus estados animicos; por eso termina dicien.
do: «...las fisonomfas no se pueden sacar cieitas
de particulares rostros de hombres, que por miedo
o por no poder, no muestran sus inclinaciones, y
las reprimen; sino sélo de los rostros y caras
de principes y sefiores sin superior, en quienes
las inclinaciones no respetan nada para mostrar-
sen (82).

Aparejada con la critica del estudio fisiognémi.
co, Quevedo presenta, atin mas cruda tal vez, la
critica de la quiromancia; a tenor del presente,
acerté en este punto. Le dedica un capitulo (83)
para destruirla. Si ademés de quiroménticos, de-
biera haber nalguiménticos, es indudable que per-
derfa su trascendentalidad, pues la cosa resulta
en exceso ridicula. Y la causa de las rayas de la
mano es la misma que las de las corvas, codos,
etcétera como indica Quevedo, o sea, el lugar por
donde las partes del cuerpo se doblan.

Pero es de notar que este argumento que pare-
ce decisivo para eliminar la quiromancia, no eli-
mina lo mas mfnimo lo que pudiera haber sido su
origen. Pues lo mismo que la configuracién de la
mano puede considerarse obediente a la armonfa
corporal, lo mismo debe y no sélo puede, consi-
derarse el resto del cuerpo. Pero claro es que lo
que adn resulte mis o menos excusable con la
mano, no lo resulta con los pies o las corvas, ya
que estas partes resultan menos atractivas. Esta
critica ad hominem tiene pues un valor tan relati-
vo como puede tener el argumento a favor, lo
cual, aparte de todo, no menguarfa su interés.

FEl concepto presentado por Quevedo, segin
todo lo anterior, de lo que es el cuerpo humano,
se halla totalmente inmerso en su época y mues-
tra las mismas disonancias que ésta. Queda pa-
tente que no es para él un problema sistemaética-
mente planteado, pero, al par de la Naturaleza,
es supuesto fundamental de su Antropologfa.

(82 «libro de todas las cosas...», 70.
(83) Idem.






